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Introduccién

LA FILOSOF{A CONFUCIANA

Los cuatro libros son el canon, el texto fundamental en el que se basa
lo que ha dado en llamarse filosofia confuciana. Esta escuela de pensa-
miento, a pesar de adscribirse al nombre de Confucio, que es su principal
representante en su primer periodo de sistematizacion, no es obra de una
sola persona ni se reduce a la época de los textos de referencia. El nombre
que se le da en chino, ru jia, podria ser traducido por Escuela de los Letra-
dos, y es mucho mas exacto, si bien nosotros seguiremos utilizando el de
confucianismo o Escuela Confuciana, por estar muy arraigado en Occi-
dente y ser claro y cdmodo.

Si de China quitdsemos el confucianismo, la historia y la cultura de
aquel pais se harian tan incomprensibles como las de Europa sin filoso-
fia griega y sin cristianismo. El pensamiento de la Escuela de los Letra-
dos se forma en un largo periodo que abarca las épocas de Primavera y
Otofio y Estados en Lucha (siglos vit al i1 a.C.). Cuando China fue uni-
ficada por el Primer Emperador Qin (221 a.C.) era ya una doctrina per-
fectamente formada y definida, con un amplio corpus textual y nume-
rosos seguidores. Después de este periodo antiguo y tras la tormenta que
supuso la breve dinastia Qin, el nicleo fundamental siempre se ha man-
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tenido sin variaciones, salvo los posibles errores de transmision o las vo-
luntarias interpolaciones que afectan, de todos modos, a lo accidental y
no a lo esencial.

Este confucianismo antiguo o clasico es el que aparece reflejado en Los
cuatro libros con algunas reservas, puesto que, en el transcurso de los su-
cesivos «renacimientos» confucianos y, muy especialmente, a partir de la
dinastia Song (siglos X-xi11), se ha ido acumulando una inmensa cantidad
de comentarios al texto original, sin los que éste seria de dificil o imposi-
ble interpretacion, pero que, al mismo tiempo, introducen puntos de vista
extrafios a la escuela antigua. Esto tampoco es sorprendente, puesto que el
confucianismo no puede reducirse a los libros canénicos, sino que debe con-
siderarse una doctrina viva e integradora que se ha adaptado a épocas muy
distintas.

[

El confucianismo como sistema de pensamiento parte de una especial
vision del mundo. Para la Escuela de los Letrados el universo es un todo del
que el hombre y la sociedad humana no son mds que una parte. No se dis-
cute el «ser» de este todo porque la escuela antigua se aleja voluntaria-
mente de las disquisiciones ontolégicas y metafisicas, se parte simplemen-
te de este postulado que, en lineas generales, es el mismo de todas las
escuelas filosoficas del periodo en China. En lo que el confucianismo difie-
re de las demas corrientes es en las soluciones practicas que da a los pro-
blemas de la existencia individual y social. Para los confucianos, como pa-
ra la mayor parte de sus contemporaneos, el cosmos es una armoniosa
maquina que regula los ciclos de las estaciones, la vida vegetal, la animal y
la humana. Este orden arménico esta preestablecido, por lo que todo in-
tento de alterarlo producira graves trastornos.

Los confucianos no llegan tan lejos como la Escuela del Yin y del Yang
en su mecanicismo, pero, puesto que el hombre es también una parte del
cosmos, su comportamiento afecta a la totalidad. Un ejemplo que aparece
reiteradamente en la presente obra es el del mal gobernante que causa con
su conducta la ruina de un pueblo 0 de muchos al romper la armonia. Or-
den interno y externo estan estrechamente relacionados y acaban por ser
una y la misma cosa.
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El mal gobierno va contra el orden natural y viola el Mandato del Cie-
lo. El gobernante que asi hace pierde su legitimidad y puede ser depuesto
por otro que recibe a su vez este mandato. Pero no solo el gobernante, si-
no que cada uno en su esfera puede causar desorden y por lo tanto males
que caigan sobre él mismo o los demas.

El Mandato del Cielo ha planteado siempre el problema de ver si en
la antigua escuela se afirma una forma de predestinacion y si implica la
existencia de uno o varios poderes superiores identificables con un dios o
dioses.

En cuanto a la primera cuestion, la respuesta no creo que pueda tener
dudas: son numerosos los pasajes de las Analectas y del Mencio en los que
la predestinacion queda explicitamente afirmada. Confucio y Mencio re-
sultan especialmente contundentes cuando se entregan a su destino en oca-
sion de peligros o contrariedades. No es que este fatalismo suponga, como
también resulta patente, abandonarse a la inactividad; esta actitud, tipica
del taoismo, es fuertemente criticada porque siempre se debe actuar con
arreglo a exigentes criterios morales, pero no puede pasarse por alto que
en la vision confuciana subyace un determinismo que recorta considera-
blemente la capacidad de eleccién.

La segunda cuestiéon es mucho mas compleja, pero se ha solido enfo-
car de manera defectuosa. Los antiguos misioneros cristianos, para quie-
nes el paganismo de los chinos era absolutamente condenable, se vieron en
la obligacion de justificar la elevada moral confuciana haciendo de Confu-
cio y de los letrados monoteistas convencidos. El politeismo de la China
posterior se explicaba por una corrupcion del monoteismo primitivo o por
influencias animistas posteriores o del atin mas detestado budismo. En el
mismo error cae Voltaire, que con su deismo y la necesidad de demostrar
el racionalismo de los chinos se deja llevar de la sinologia misionera y ve
una religion popular llena de supersticiones frente a un deismo culto que
supuestamente era el de los letrados. Sensu contrario, los enemigos de la
interpretacion misionera, entre los que se cuentan muchos intelectuales
chinos modernos, hacen grandes esfuerzos por demostrarnos que Confu-
cio era agnostico (siempre en base al famoso pasaje de Analectas X, xi).

Asi, la discusién no tiene sentido alguno porque la escuela antigua no
podia plantearlo de este modo. Por una parte, resulta claro que en los tex-
tos aparecen conceptos como Sefior de lo Alto (Shangdi) y Cielo (Tian) que
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INTRODUCCION 15

tengamos muchas pruebas de esto. Es indudable que desde los textos mas
primitivos pueden detectarse yuxtapuestos sin demasiada coordinacion va-
rios elementos religiosos distintos y que, en gran medida, los confucianos
también los toman de esta manera, sin preocuparse de sistematizarlos.

Hay, por ejemplo, una creencia animista que diviniza rios, fuentes,
montaiias, etc. También se ven residuos de totemismo unidos a las histo-
rias de animales fabulosos y a determinados caracteres de la escritura. Las
practicas chamdnicas, similares a las de las poblaciones primitivas de Si-
beria, también estan representadas y han llegado hasta nuestros dias co-
mo parte de la religion sincrética popular. Junto a esto aparece el Tian. Es
posible que en un principio estuviera representado por una divinidad al
estilo del Urano griego y que no procediera propiamente de China, sino
de algtin pueblo exterior, pero se ignora todo sobre esta creencia, cuyo ori-
gen habria que buscar en tiempos neoliticos. Cuando aparece en los tex-
tos, el Cielo es un poder superior, pero no esta ni personalizado, ni clara-
mente separado del mundo. No es algo meramente pasivo, puesto que de
él vienen acciones y mandatos, pero en ningiin momento se deduce que
sea un dios al estilo del judeocristiano, es decir, vinico, creador del mundo
y providente.

El elemento menos conocido es el denominado Shangdi, Serior de lo
Alto. Las sectas protestantes se adelantaron a los catélicos en tomar esta
arcaica palabra para denominar al dios cristiano y, aunque es tan buena co-
mo cualquier otra para este fin, no hay duda de que poco tiene que ver con
el sentido que los misioneros le dieron. El Sefior de lo Alto aparece como
una divinidad suprema en los huesos adivinatorios de la dinastia Shang,
sin que parezca, por otra parte, que se tratase de un dios unico. Esta tradi-
cion se conservo durante la dinastia Zhou y los textos confucianos, en su
afan de remontarse a supuestas épocas perfectas de la Antigiiedad, la men-
cionan en mas de una ocasion, pero se ve que aparece en conexion con re-
yes legendarios y que, para entonces, ya estd completamente desdibujada.

Hay un elemento mas, junto a los ya citados, que la religion china ha
conservado hasta el presente y que ha revestido gran importancia: el cul-
to a los antepasados. Un culto de esta clase implica una creencia en la su-
pervivencia de almas o espiritus capaces de castigar y proteger a sus des-
cendientes. Aunque la evolucion posterior, en la que tuvieron buena
participacion los confucianos, haya tendido a convertirlo en rito civico y
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simbdlico, no puede haber duda de que al principio no era asi. Ni siquiera
Confucio 0 Mencio hablan de ¢l de forma que pueda parecer que se trata
de un simple rito civico.

Hay que hablar, por dltimo, de algo que suele desconocerse, pero que
es muy importante en el confucianismo y como centro de la peculiar reli-
gion china: el rey 0 emperador (el Hijo del Cielo), como intermediario en-
tre el Cielo, es decir, los poderes superiores, y los hombres. El gobernante
chino tiene el mandato y con él la autoridad para celebrar ritos propiciato-
rios y para ejercer el imperium. Se ha dicho que la verdadera religion chi-
na es, a fin de cuentas, la de ser chino y obedecer a esta figura que seria el
jefe y chamén de una tribu inmensa hoy civilizada y apartada de su vida
primitiva. Puede haber aqui una cierta exageracion, pero, sin duda, la su-
puesta tolerancia de los chinos por otros cultos y su igualmente supuesta
despreocupacion por las cuestiones sobrenaturales tienen relacion con es-
ta importante religion civica, siempre latente bajo cualquier otro culto su-
perpuesto. Como se verd, los ritos confucianos y la gran importancia que
se les da tienen mucha relacion con esta institucion.

11

De la vision del mundo expuesta en el apartado anterior se derivan
una teoria moral y una teoria politica estrechamente relacionadas. La teo-
ria del conocimiento, o mas bien sus rudimentos, también esta presente en
la filosofia confuciana, pero de un modo mucho menos desarrollado, ape-
nas como un Embﬁ{:}ﬂ.

Para Contucio, el hombre debe estar en armonia con el cosmos, lo que
supone estar de acuerdo con lo ordenado por el Cielo. Con este fin, el
hombre debe trabajar para autoperfeccionarse, lo que conseguira por me-
dio de la introspeccion y el estudio, que le haran alcanzar el conocimien-
to, entendido como conocimiento de si mismo y de los deseos del Cielo.
Este conocimiento le servira para desarrollar su Li, que es un concepto con
el que se significan los ritos y las ceremonias, pero también la correccion,
la etigueta, las buenas formas interiorizadas y no simplemente externas
y aprendidas, sino tan identificadas con el propio yo que ya forman parte

de él.
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orientar y dirigir la sociedad, es decir, a los demas hombres que no alcan-
zan su perfeccion. Este punto es de capital importancia, ya que el pensa-
miento de los letrados, vertido hacia lo practico y enriquecido con otras
aportaciones, tuvo un éxito insospechado y una proyeccion brillantisima
en la China posterior hasta el punto de que la peculiar burocracia que se
cred y consolidd a través de las diferentes dinastias llego a identificarse to-
talmente con esta idea, lo que dio lugar a un elevado espiritu de servicio en
las buenas épocas, si bien en los tiempos de decadencia, y especialmente
cuando los europeos tuvieron ocasion de observarlo mds de cerca en el si-
glo XIX, era en gran parte una doctrina seca y estéril, ademas de hipdcrita,
ya que la clase letrada del ocaso imperial estuvo muy lejos de la elevada
perfeccion del hombre superior descrito por Confucio y utilizé el confu-
cianismo como justificacion de su oscurantismo.

v

La Escuela de los Letrados podriamos decir que se justifica a si misma
casi exclusivamente por el deseo de intervencion en una sociedad a la que
pretende dirigir a altas cotas de organizacion y moralidad, de acuerdo con
lo que ellos interpretan que es el Mandato del Cielo y lo que supone ar-
monia con el orden natural. Los textos no dejan dudas respecto a que el
hombre es un ser que vive y debe vivir en sociedad y ni siquiera se plan-
tean la posibilidad de un tratamiento del ser humano anterior a la sociedad
o separado de ella. Aun en el caso de los sabios que deben exiliarse por de-
ber moral, se ve el aislamiento como una amputacién y un sacrificio, no
como una liberacion. Mientras que el taoismo subraya el individualismo
y fomenta una cierta clase de anarquia, el confucianismo sélo ve al hom-
bre realizado en tanto que ser social que ocupa un puesto y desempefia una
funcion.

La importancia de la jerarquia en el confucianismo es un concepto ba-
sico, surgido del peculiar feudalismo de la China antigua, en la que se da
una sociedad escalonada y estamental, muy parecida a la del feudalismo
clasico de Occidente. En la idea confuciana de la sociedad perfecta, la jerar-
quia es, desde luego, social, pero también moral, puesto que, como se vera
mas adelante, la escuela no quiere conservar los viejos estamentos con sus
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privilegios, sino darles un nuevo sentido. Del individuo aislado no se ha-
bla ni siquiera en el plano teérico, ya que éste no existe en la realidad, si-
Nno que aparece inmerso en una familia y ésta, a su vez, en una colectivi-
dad mayor, que puede ser un feudo, un principado, etc. En una concepcién
feudal nada se opone tampoco a que por encima de todas estas unidades
menores haya un rey o un emperador que constituya la cispide de la pi-
ramide.

En la China antigua y, en realidad, casi hasta nuestros dias, la familia
estaba lejos de ser nuclear y reducida; se trataba de un verdadero clan, mu-
chos de cuyos miembros vivian bajo el mismo techo, reconocian un ante-
pasado comtin y conservaban vinculos con otros grupos del mismo origen
por encima de la distancia y de las generaciones.

Una familia asi es ciertamente una prefiguracién del Estado y los con-
fucianos son conscientes del modelo y de las analogias entre ambos. No es
de extrafiar, pues, que la familia se considere como un pequefio reino al que
son aplicables la jerarquizacion, el protocolo y los métodos de gobierno de
la corte y que, por otra parte, el Estado se vea como una gran familia en la
que tienen que darse relaciones, afectos y obligaciones morales de la mis-
ma forma que en la pequena.

En la familia, los individuos estan jerarquizados, y no sdlo en el sen-
tido Padre-Madre-Hijo mayor-Hijo menor, sino en una compleja gradua-
cion que incluye a miembros alejados, concubinas, etc. Para Confucio y sus
discipulos, deseosos de fijar el puesto que corresponde a cada uno, es natu-
ral que el aprecio, el amor y las relaciones que existen entre sus miembros
estén graduados de acuerdo con cada persona, el puesto que ocupa y la di-
reccion en la que se ejerza la relacion. Esta graduacion del afecto tiene mu-

cho que ver con los ritos y la etiqueta y es consecuencia de la transposicion
del protocolo cortesano al ambito del clan. Para Mencio, éste sera uno de

los puntos en los que mas hara ver su diferencia con los seguidores de Mo
zi, que con su teoria del amor universal pone peligrosamente en entredi-
cho la estructura jerarquica familiar y, con ella, la del Estado porque el mis-
mo amor para todos nivela a los individuos de un modo muy poco reco-
mendable a efectos practicos, segtin el punto de vista de los letrados. Por
ello se utilizan términos distintos para significar el amor que se siente por
los padres o Piedad filial (Xiao), el amor que los padres sienten por los hi-
jos (Ci), el que se siente por los hermanos (Di), etc.
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El aprendizaje del hombre superior se inicia en la familia y dificilmen-
te podrd gobernar un Estado quien no sea capaz de gobernar primero su
propia familia, como tan claramente se nos indica en La gran ensefianza.

La jerarquizacion confuciana no pretende, sin embargo, preservar la
decadente sociedad feudal del siglo v a.C. Para los confucianos, los hom-
bres son todos basicamente iguales, es decir, que su naturaleza es la mis-
ma, con independencia del lugar y posicion en los que hayan podido nacer;
pero esto no quiere decir que puedan mantenerse iguales porque ni es po-
sible ni es descable para el buen funcionamiento social. Lo ideal seria que
todos los individuos alcanzaran la perfeccion necesaria para llegar a ser
hombres superiores, pero la realidad objetiva es que éstos son una mino-
ria, mientras que los hombres vulgares son una gran mayoria. El elemen-
to subversivo de la escuela trente a la situacion de su tiempo estriba en que
las criticas se dirigen indiscriminadamente contra nobles y plebeyos y se
acusa a muchos gobernantes explicitamente de ser hombres vulgares. La
perfeccion es de indole moral y, por tanto, un hombre de bajo nacimiento,
si fuera verdaderamente virtuoso, deberia poder alcanzar los puestos de
mayor importancia y responsabilidad. Esta doctrina contradice los princi-
pios de cualquier feudalismo y atacaba entonces a la base de la sociedad en
la que los confucianos se desenvolvian, puesto que, en un mundo de no-
bles y caballeros, la herencia, el poder y la sangre eran los valores maxi-
mos, y no la virtud. Levenson (1971) apunta acertadamente que aqui se ve
como el pretendido tradicionalismo de la escuela es en gran parte ficticio
porque los letrados no podian desconocer el alcance de sus afirmaciones y
el recurso a los ejemplos de una pasada historia mitica sirve en gran parte
para atacar lo que era corriente en su tiempo y desprestigiarlo, método que
se ha empleado con gran frecuencia y con los mismos fines en muchos
otros lugares y civilizaciones. Esto no quita, sin embargo, que Confucio y
otros como €l creyeran hasta cierto punto en la perfeccion de aquel ya le-
janisimo pasado, entre otras cosas porque carecen de un sentido de la his-
toria como progresion y evolucion, pero es indudable que los elementos
que ellos introducen son nuevos y sélo una interpretacion muy retorcida
de los textos heredados de los tiempos arcaicos hacia posible encontrar en
ellos estas ideas sobre el hombre superior y su virtud.

Una sociedad diferente y mas perfecta requeria también un individuo
diferente y Confucio no separa lo uno de lo otro. El individuo, la familia y
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Para comprender la importancia que se da a los ritos, hay que saber
que Confucio y los letrados antiguos provenian de una clase de pequenos
nobles que actuaban como expertos rituales en las cortes principescas de la
época anterior al feudalismo de los periodos Primavera y Otofo y Estados
en Lucha. La disgregacion feudal dejé a muchos sin posibilidad de ocupar
los puestos a los que estaban acostumbrados y los obligd a vagar de un si-
tio a otro, ofreciendo sus servicios o transmitiendo sus conocimientos, en
gran parte no escritos, como maestros particulares de nobles y plebeyos.

En la China arcaica, como en otras muchas civilizaciones antiguas, los
ritos eran muy importantes, ya que en una época en la que todavia juga-
ban un papel destacado los elementos magicos v religiosos se creia en la
eficacia de la ceremonia para propiciarse a las fuerzas naturales y sobrena-
turales. No es, pues, de extranar que hubiese especialistas en estas cuestio-
nes y que su rango fuese elevado.

El rito, por otra parte, se consideraba una insignia de jerarquia y po-
der, de modo que, por ejemplo, si alguien de rango inferior se atrevia a rea-
lizar un rito que no le correspondia, lo que con ello se estaba indicando era
que aquella persona ocupaba el puesto al que el rito en cuestion pertene-
cia, acto que los usurpadores de tronos conocian muy bien y que se apre-
suraban a realizar.

La Escuela de los Letrados es decidida partidaria de la conservacion de
estos antiguos ritos, aunque algunos de ellos hubieran perdido todo signi-
ficado claro en la época en la que se redactaron las Analectas, pero, una vez
mas, su conservacion tiene poco que ver con los valores de la sociedad feudal
y si mucho con los nuevos valores morales que aplicaba el confucianismo.
Ciertamente también son un medio de mostrar respeto a esta antigiiedad
mitica que les ha legado, pero a partir de las ensefianzas de Confucio, la pa-
labra Li se llena de significados diversos que la enriquecen y convierten en
una de las bases fundamentales del sistema.

Por una parte, los ritos son un método de autodisciplina y dominio de
uno mismo, ya que el individuo se ve obligado a hacer las cosas de una ma-
nera precisa y determinada. También contindan siendo simbolos de poder,
igual que en los tiempos anteriores, con lo que el confucianismo contribu-
ye a la perpetuacion de este concepto hasta la época moderna; pero mas
esencial que estos dos aspectos es otro, al que podriamos denominar ritua-
lizacion de la sociedad y del Estado.




INTRODUCCION 23

Segtin los letrados, esta ritualizacion garantizaria un perfecto funcio-
namiento de ambos, pues asi como la sementera y la siega se realizan en
estaciones determinadas, todas las acciones de gobierno deben tener un or-
den y una jerarquia que igualmente podriamos llamar rituales.

En esto es fundamental la accién del hombre superior puesto que la
vocacion y mision de éste son las de ocupar un puesto de gobierno, lo que,
desde luego, no se ve como sinecura, ya que el beneficio individual no debe
estar nunca presente en la mente de un hombre que aspira a la perfeccion,
sino como un cumplimiento del mandato celeste que el hombre superior
conoce y obedece. En el desempeno de su cargo, un hombre de esta clase
difundira sus virtudes y ayudara a la ritualizacion del gobierno y del Esta-
do con el conocimiento adquirido en sus estudios, lo que equivale a su per-
feccionamiento y buena organizacion. De aqui que se critique la postura
egoista del que prefiere retirarse del mundo, del sabio oculto que se es-
conde con el pretexto de que nada tiene arreglo en la sociedad. Estas criti-
cas van dirigidas contra los taoistas, para los que el conocimiento en si es
malo y para los que lo mejor es una vuelta al estado de naturaleza.

Vi

La doctrina confuciana encierra una fe optimista en el hombre y en la
sociedad, a pesar de la idea de predestinacion siempre latente, ya que el
mandato celeste se inclina hacia una sociedad arménica y perfecta. Pero no
admite que el hombre pueda perfeccionarse vy ser feliz alejado de todo y al
margen de la sociedad.

Lo mismo que la familia tiene caracteristicas de organizacion cortesa-
na, la corte del principe o el Estado todo, una vez que funciona de acuerdo
con los ritos correctos, tendra caracteristicas familiares y asi el soberano se-
ra como un padre para sus stbditos, quienes le deberan un respeto proxi-
mo al filial.

El ministro y el principe tendrian, por su lado, una relacién muy es-
pecial e importante que los letrados veian como de critica y ensefianza por
parte del ministro y de respeto y apoyo por parte del soberano.

Un Estado asi estaria ciertamente alejado de lo que podriamos definir
como monarquia o gobierno absolutos dado que la jerarquizacion y la ri-
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cosa con un significante que no le corresponde, se induce a error. Esta idea
basica se desarrolla hasta abarcar todos los temas que interesan a los con-
fucianos, de modo que, si a un usurpador, por ejemplo, se le denomina rey,
estaremos induciendo a error, puesto que no es un verdadero rey. Este
ejemplo es bastante claro, pero, si a alguien que se sienta en un trono con
todos los derechos heredados legalmente, pero que no cumple debidamen-
te su cometido, le llamamos rey, estaremos nuevamente induciendo a
error, puesto que esa persona deberia ser y parecer lo que su nombre indi-
ca, pero no lo es, ya que un verdadero rey tiene que comportarse como tal.
Lo mismo sucederia con un padre que no se comportara como padre, un
hijo que no se comportara como hijo, etc. De esta forma, en boca del sabio,
un nombre no puede ser usado de cualquier manera y la correccidn de los
nombres puede convertirse en un modo de corregir la sociedad entera y de
evitar que en ella quepa el engario.

EL CONTEXTO HISTORICO

Durante un largo periodo, la historia antigua de China fue objeto de
conjeturas y leyendas, sin que pudieran aducirse pruebas para demostrar
nada en particular. A esto no ayudaba el hecho de que los datos histdricos
mas antiguos que hacian referencia a los tiempos arcaicos estuviesen re-
dactados con tan aparente exactitud y ausencia de fantasia que pudieran
ser tomados por buenos. En este error cayeron Legge y Couvreur, los dos
famosos traductores de los clasicos al inglés y al francés respectivamente.
Las excavaciones arqueologicas y el resto de las investigaciones realizadas
ya en el siglo XX nos han dado una visi6n mas exacta y nos permiten cen-
trar la filosofia confuciana en un contexto histérico firme. A la luz de es-
tos datos, se nos aparece la época de Confucio como una fase determinada
de una evolucion ya milenaria y que estaba en proceso de crear la China
imperial cldsica.

El neolitico pudo comenzar en China, en el valle del rio Amarillo, ha-
cia el [v milenio antes de la era. Las excavaciones han descubierto una se-
rie de culturas neoliticas progresivamente mas elaboradas y de las que se
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conocen cada vez mejor las caracteristicas. En aquel tiempo, parece que el
valle del rio Amarillo gozaba de un clima considerablemente mas calido y
lluvioso que el actual y poseia una fauna variada y amplia de tipo tropical
y subtropical. Es indudable que algunas de las tradiciones que aparecen re-
cogidas en Los cuatro libros y que estdn en la base del pensamiento filoso-
fico chino se remontan a este periodo, del que salieron imagenes muy per-
sistentes en la cultura: animales fabulosos (posibles tatems), diferenciacion
sexual de los trabajos y actividades (Yin y Yang), figuras miticas de reyes
y sabios, etc. La totalidad de la época cubierta por la dinastia Xia pertenece
también a este periodo prehistorico, del que la arqueologia tiene aiin mu-
cho que descubrir.

La historia propiamente dicha comienza con la dinastia Shang o Yin,
ampliamente citada en los textos confucianos, que pudo comenzar hacia el
siglo xviil antes de la era. La fecha que nos da la historia china tradicional
para su terminacion es la de 1111 a.C., que no debe apartarse mucho de la
realidad. La dinastia Shang corresponde en China a la Edad de Bronce y al
principio de una verdadera vida urbana.

La cultura china se extendia en esta época a lo largo de los valles del
rio Amarillo y de sus afluentes en un rosario de ciudades-palacio, como la
excavada en Anyang. Estos primitivos ntcleos urbanos estaban rodeados
todavia por grandes bosques y, a no mucha distancia, de lugares y tribus
que permanecian en una situacion cultural més atrasada. Es probable que
la agricultura no fuese todavia la base fundamental de la economia, ya que la
caza, la pesca y las expediciones contra los barbaros proporcionaban recur-
s0s tanto 0 mas importantes. La organizacion social estaba ya muy diver-
sificada y estratiticada: se aprecia la existencia de una clase superior o no-
ble y de una clase de artesanos y agricultores que debian de tener un
estatus proximo a la servidumbre, si bien no parece que haya existido nunca
una esclavitud al estilo mediterraneo, sino mas bien una sociedad de cam-
pesinos dependientes, parecida a la de Egipto o Mesopotamia.

Los Shang nos han legado los primeros ejemplos de escritura asi co-
mo numerosas muestras de elaborados ritos religiosos. Las tumbas reales
encontradas en Anyang nos han proporcionado una preciosa informacion
sobre las costumbres funerarias, junto a la evidencia de sacrificios huma-
nos, realizados con una amplitud ciertamente aterradora. Una tumba real
de esta dinastia podia contener tantas personas sacrificadas y tantos y tan
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variados objetos que no es de extrafar la tradicion recogida por los letra-
dos acerca de la crueldad y el derroche de los dltimos soberanos Shang, cu-
yo peor ejemplo es el tirano Zhou {no confundir con la dinastia Zhou que
le sucedid), personaje ya historico.

Los Shang fueron sustituidos por los Zhou, una dinastia venida del
oeste, en el confin de la cultura y el principio de la estepa. Son innumera-
bles las alabanzas de los letrados a los primeros gobernantes Zhou y a las
tradiciones religiosas y de gobierno con ellos vinculadas, lo que posible-
mente deba achacarse al posible alivio que la poblacion sintié al ser libera-
da de los Shang, puesto que nada dice que los Zhou tuviesen una cultura
y unas tradiciones elaboradas cuando se apoderaron de las ciudades Shang.
La arqueologia muestra, sin embargo, un considerable cambio cualitativo
en esta época: extension de los terrenos cultivados, desaparicion de la os-
tentacion y el derroche de los altimos Shang, reduccion de los sacrificios san-
grientos, etc.

El periodo cubierto oficialmente por la dinastia Zhou es extenso, pero
el tiempo de su gobierno efectivo en la todavia reducida zona civilizada pa-
rece terminarse a mediados del siglo viira.C., época en la que la corte tuvo
que trasladarse al este, cerca de la actual ciudad de Loyang, abandonando
su emplazamiento anterior en el valle del rio Wei, cerca de la actual ciudad
de Xian. El traslado tuvo que hacerse para huir de las amenazas de los bar-
baros de la estepa que, como muchas veces en la historia de China, ame-
nazaban la zona civilizada. El traslado de la capital marca una acelerada de-
cadencia del poder real de los monarcas Zhou, quienes pronto se vieron
reducidos al papel de figuras decorativas con jurisdiccién tan sélo en los li-
mites de un pequefio territorio real en los alrededores de la capital.

En la historiografia china tradicional el afio 722 a.C. es el comienzo de
un periodo conocido como Primavera y Otofio, pintoresco nombre que
deriva de la cronica homoénima del Estado de Lu y que a veces se ha atri-
buido a Confucio sin mucho fundamento. Este periodo concluye en el
481 a.C. y con él podemos considerar practicamente terminado el feuda-
lismo antiguo que se habia formado durante la época de los Zhou occiden-
tales (es decir, de los Zhou con capital en el oeste).

Durante los Zhou occidentales y los principios del periodo de Prima-
vera y Otofio existio un sistema que arrancaba de los Shang y de sus ciu-
dades-palacio, pero que, poco a poco, fue haciéndose mas y mas de tipo feu-
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[t

Esta sociedad entra en crisis progresiva desde el siglo vii a.C. y, por
muchas causas que sélo podemos describir someramente, empieza a de-
sintegrarse y a perder cohesién.

La misma extension de la civilizacién habia hecho aparecer en los bor-
des del mundo chino una serie de Estados semibarbaros que, con un terri-
torio mayor, acabaron por apropiarse de la cultura y las técnicas que venian
de los Estados centrales.' Los Estados periféricos comenzaron a presionar
sobre los pequerios feudos del interior y, mas libres de ritualismo y pre-
juicios tradicionales, empezaron a librarse de los condicionamientos feu-
dales y caballerescos y a ejercer una politica guerrera y agresiva. Como re-
accion, otros Estados mas chinos empiezan igualmente una politica de
hegemonia y anexién que acabd por poner en entredicho la totalidad del
sistema y dio origen a una serie de guerras que son cada vez mas totales,
largas y destructivas. El sistema feudal y sus castas entraron en rapida de-
cadencia. Por una parte, la movilidad social aumenté y no fue raro ver a
nobles desprovistos de bienes que tenian que alquilar sus servicios al me-
jor postor; por otro lado, el poder se fue concentrando en manos de menos
Estados, mientras que una paralela concentracion se producia en el interior
de los mismos. Este es el periodo que también se conoce como el de Los
principes hegemdnicos, ya que, sucesivamente, se dan hasta cinco princi-
pes que establecen su predominio sobre los demas territorios.

En este largo proceso que llevaria a la anexién de numerosas ciudades
y principados y que se prolongaria durante el periodo siguiente, que lleva
el expresivo nombre de Estados en Lucha (453-221 a.C.), los Estados pe-

quefios no se quedaron contemplando pasivamente cémo se los engullian
los grandes. Como eran débiles y sus tnicos recursos consistian en la di-

plomacia y la persuasion, en los conflictos que dividieron a los diversos Es-
tados a partir del siglo vit a.C., supieron desarrollar un arte refinado de

1. Los Estados centrales son los situados a orillas del rio Amarillo, lugar en el que em-
pezd la civilizacién china. Su cardcter central les viene dado en oposicion a los nuevos Es-
tados periféricos que se civilizaron por las influencias que venian del centro. Segiin la civi-
lizacion se extendid, todo el mundo chino pasd a ser «central», en oposicidn esta vez a lo no
chino. Con el tiempo, China entera tomd el nombre de «Pais del Centro».
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coaliciones diplomaticas y de retorica moralizante que tendria una gran in-
fluencia en la formacion del pensamiento confuciano y de otras escuelas
contemporancas.

Ademas, las constantes guerras hicieron a los chinos conscientes de la
importancia de los factores militares y econémicos. Con el tiempo, la suer-
te o la desgracia en la guerra no se contemplé ya como un veredicto ema-
nado de juicios divinos, sino como una consecuencia logica del grado de
fuerza o debilidad de los adversarios. Este espiritu positivista llevaria a un
progresivo deterioro del antiguo orden. La jerarquia nobiliaria y el respe-
to a las tradiciones fueron sustituidos por relaciones basadas en la fuerza
y no solo entre Estados, sino que, atin mas, dentro de cada Estado. Las con-
siguientes luchas acabaron algunas veces con la nobleza hereditaria, que
fue sustituida por hombres nuevos, adictos al principe. Otras veces, el re-
sultado fue una usurpacion de facto del poder, que era perdido por el prin-
cipe legitimo. En otros casos se producian destronamientos y divisiones te-
rritoriales.

Las relaciones personales de tipo voluntario sucedieron al estilo arcai-
co de relacion, que habia estado basado en los vinculos de sangre y en el
respeto por la autoridad religiosa y ritual. Todas las grandes familias tra-
taron de construir su propio sistema clientelar, mientras que los antiguos
principes iban siendo privados de las fuentes de su poder al no recibir tri-
butos en forma de hombres, armas, carros y productos agricolas. Los que
quisieron conservar alguna fuerza se vieron obligados a reunir estas cosas
por si mismos. Los ejércitos profesionales y el servicio militar hacen su apa-
ricion en esta época.

A%

El siglo vi a.C. es el tiempo en el que se inician las primeras reformas
agrarias y fiscales, como la que se conoce de Lu. Mientras que en el perio-
do arcaico parece que los campesinos estaban obligados a trabajar gratis en
las tierras de los nobles, a partir de esta época se difunde el sistema del im-
puesto pagadero en grano que, generalmente, era el diezmo de la cosecha
y que parece que se calculaba bien segtin la media anual, bien segtin la pro-
duccion real de cada ano. La practica del impuesto en especie fue acompa-
fiada casi con total certidumbre por un visible cambio en las condiciones de
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de China quedd acuniada entonces, con una fertilidad semejante a la de la
Gredia clasica en Occidente. El confucianismo se decanta y completa en ella,
junto a otras muchas doctrinas, lo que ha llevado a denominar el periodo
como el de las Cien Escuelas.

El tipo de letrado con el que Los cuatro libros nos familiarizan es un
tipico producto de la descomposicion del feudalismo arcaico. Mientras el
sistema social funciono y permanecio estable, los pequefios nobles encon-
traron empleo y acomodo en las cortes principescas, en las que eran exper-
tos en ritos y ceremonias y ocupaban cargos administrativos. La crisis y
decadencia de estas cortes, la concentracion del poder y los demas fenome-
nos que acompanaron al declive del sistema dejaron a esta pequenia noble-
za sin lugar alguno. Arrancados de las cortes y de sus antiguas funciones,
estos hidalgos letrados se hicieron maestros itinerantes. Feng Youlan dice
que Confucio parece haber sido el primer maestro que no se limito a trans-

mitir sus conocimientos a otro como €, sino que, reconociendo la realidad,
difundio su saber a todo el que quiso virle.

Por un lado, estos letrados viajeros buscaban que se les diera una opor-
tunidad, un puesto de gobierno en el que demostrar practicamente sus ha-
bilidades. Como esto no sucedia siempre, no es raro que cambiase su ante-
rior concepto y no se limitasen a ensefar a nobles, sino a todo el que tenia
interés y capacidad. La evolucién del concepto confuciano de hombre su-
perior hay que comprenderla en este contexto, pues el origen semantico de
la palabra Junzi indica con claridad que en un principio se aplicaba a los hi-
jos del soberano y por extensidn a los nobles de sangre, mientras que en
Los cuatro libros adquiere un significado de calidad moral, de nobleza es-
piritual. El confucianismo rechazara de hecho la herencia y pondra los
valores morales del individuo muy por encima de la simple legitimidad
derivada del nacimiento. En éste, como en otros puntos, los letrados de-
muestran que su apego al pasado es parcial y justificatorio, ya que la teo-
ria de la superioridad moral junto con la del mandato celeste pone en en-
tredicho el sistema antiguo que ni Confucio ni los demas discipulos
pretenden conservar. En el siglo v a.C. el antiguo feudalismo estaba en
irreversible descomposicion y lo que los letrados pretenden es dar un nue-
vo soporte moral y nuevas soluciones practicas a la confusion reinante,
asi como poner coto a las crueldades de las continuas guerras. El recurso
a lo antiguo es a veces un deseo real de restauracion de algo bueno que se
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cree perdido; en otras ocasiones puede ser que se interprete un mito anti-
guo como cierto; en otros, por fin, el pasado no es mas que un mero recur-
SO retorico.

CONFUCIO Y LAS ANALECTAS

Confucio es el nombre latinizado de Kongzi o0 Maestro Kong. Su nom-
bre personal era Qiu y también se le conocia como Zhong Ni. Segtin las fe-
chas aceptadas tradicionalmente, el sabio nacié el 551 a.C. y murié el 479
a.C. Era nativo del Estado de Lu, un Estado de tamafio medio, de los con-
siderados «centrales», es decir, de los originarios territorios Shang y Zhou.
La arqueologia demuestra la gran antigiiedad de la cultura en Ly, situado
en la actual provincia de Shandong. Es alli precisamente donde se descu-
brié la avanzada cultura neolitica de Longshan, considerada hoy en dia, con
pocas dudas, como antecedente inmediato de la civilizacién Shang.

Segun la tradicién, los antepasados de Confucio habian ocupado una
importante posicion en el vecino Estado de Song, que presumia de haber con-
servado las tradiciones Shang. Se dice incluso que la casa reinante en este
ducado y también la familia de Confucio descendian de la antigua nobleza
de esta primera dinastia histdrica.

La hagiografia posterior a su muerte llena la vida de Confucio de sig-
nos y acontecimientos mas o menos fabulosos, en clara contradiccion con
las ensefianzas del maestro, que no hubiera quedado muy complacido de la
extrafa idea que de él se daba y que le convertia en algo similar a un san-
to cristiano.

La verdad es que se tienen pocos datos fiables sobre su vida. La mayor
parte de ellos deriva de Los cuatro libros y de los que da Sima Qian, el pri-
mer gran historiador chino, en su Shi Ji o Crdnica de la Historia. Debid de
nacer efectivamente en Lu, sin que pueda asegurarse que su familia provi-
niera de Song; si bien esto es muy probable, dados los desérdenes de la épo-
ca y la desposesion de la pequenia nobleza de sus posiciones. No puede du-
darse, por su educacion, por las actividades a las que se dedic6 y por muchos
otros indicios, que era un miembro de la pequefia nobleza y que, como era
propio de ésta, tenia muy escasos medios de fortuna. Como para la mayor
parte de los hidalgos de aquella época, la 1inica manera de sobrevivir dig-
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namente era la de conseguir una posicion en alguna corte principesca; se
dice que Confucio llegd a alcanzar una alta categoria de esta clase, después
de haber ocupado diversas posiciones inferiores, pero que, por intrigas cor-
tesanas, se vio obligado a dimitir.

Después de su dimision emprendid una serie de viajes, que duraron
trece afios, de una en otra corte, intentando siempre que se le diera un
puesto de gobierno o que, al menos, se escucharan sus consejos. En ningu-
na parte consiguio hacerse oir y tuvo que regresar a Lu, donde paso sus al-
timos anos.

Parece cierto que fue uno de los primeros letrados que por no tener un
lugar tijo se dedico a ensefiar y difundir sus conocimientos entre todos los
gue querian oirle. Hay muchos fragmentos en Los cuatro libros que nos
describen de forma aproximada las actividades de estos letrados itineran-
tes de los que Contucio es un ejemplo.

Por los nombres que se citan y por la descripcion que se hace en oca-
siones de las personas que le rodeaban, se puede deducir que sus discipulos
fueron muchos y que a su alrededor existio una verdadera escuela en la que
se intentaba formar a hombres de Estado capaces de ocupar altos puestos
administrativos. La ensefanza se basaba en los clasicos anteriores y en
las palabras del maestro, quien de seguro transmitié gran cantidad de co-
nocimientos que hasta entonces habian sido comunicados oralmente en las
escuelas nobiliarias.

Parece que la redaccion de las Analectas no es contemporinea del
maestro. Es posible que muchas de sus ensefianzas se transmitieran to-
davia de palabra a unos u otros discipulos y que algunos de éstos co-
menzaran mas tarde a escribir y reunir los heterogéneos materiales que
forman el libro. Resulta evidente que el texto no esta redactado por la
misma persona ni en la misma época, que contiene errores y contradic-
ciones y que ha debido de ser interpolado en tiempos posteriores. Los
problemas de interpretacion aumentan por la torpeza de la prosa del si-
glo v, todavia en busca de una perfeccién de la que carecia para ser un
buen instrumento ideolégico, y por las frecuentes equivocaciones de los
copistas, errores que la critica posterior no siempre ha aclarado satisfac-
torilamente.

El libro retine una serie de materiales de diverso cufio que debieron de
irse agrupando poco a poco en capitulos en un intento de sistematizacion.
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De los redactores y de la época en la que quedd redactado en su forma ac-
tual no se sabe practicamente nada.

A pesar de todo, la unidad ideoldgica de la obra es manifiesta y cons-
tituye la piedra angular del pensamiento confuciano. En las Analectas se
fijan el vocabulario y el sistema que veremos desarrollarse en toda la ree-
laboracion posterior.

MENCIO Y SU OBRA

De creer lo que nos cuenta el Shi Ji, Mencio (Mengzi o Maestro
Meng) nacid hacia el 370 a.C. en Zou, un pequefio Estado cercano a Lu,
también en la actual provinda de Shandong, y estudi6 con un discipulo de
Zisi, que era nieto de Confucio y continuador de sus ensefianzas. Por un
tiempo, parece que Mencio estuvo entre los letrados que componian una
especie de gran academia fundada por los monarcas de i, el Estado que li-
mitaba a Lu por el norte y uno de los que aspiraba a la hegemonia.

Tal empresa parece que estaba mds dictada por la ambicion de mos-
trar a otros Estados la grandeza cultural de Qi que por un verdadero de-
seo de establecer un régimen mejor y mds justo. Esta es una de las razo-
nes por las que vemos que Mencio emprende también numerosos viajes
con dnimo de hacerse oir en otros lugares, sin que sus esfuerzos tengan
tampoco ningun éxito. Mencio, que poseia algunos bienes, se retird a la
vida privada, donde se asegura que compuso junto con sus discipulos el li-
bro que lleva su nombre, dividido en siete partes, en las que del modo dia-
logado ya pergefiado en las Analectas Mencio expone sus ensefianzas.
Murio el 290 a.C.

Todo indica que Mencio era también un miembro de la nobleza y que,
por tanto, su extraccién y educacion eran similares a las de Confucio. Sin
embargo, un siglo después de que muriera el gran maestro, la situacion ha-
bia evolucionado en todos los sentidos: se vivia en plena época de Estados
en Lucha, con todo lo que esto supone de centralizacion del poder, guerras
destructivas y desaparicion del antiguo orden feudal; el pensamiento, por
su parte, habia tenido tiempo de perfeccionarse y contrastarse y, del mis-
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mo modo, el lenguaje que le servia de vehiculo se habia hecho mas preci-
so y flexible.

En parte por esto y en parte por la posicion individual de Mencio y su
escuela, encontraremos en este libro notables diferencias respecto a las
Analectas. El texto en si es mas coherente y sistematico, el lenguaje mas
elaborado y menos ambiguo, y las vacilaciones de la primera obra confu-
ciana desaparecen aqui por completo.

Las ideas basicas siguen siendo las mismas, pero Mencio las amplia,
proporcionando explicaciones mas completas y a veces nuevas. Se suele
considerar a Mencio como representante del ala «idealista» del confucia-
nismo, en oposicion a Xunzi, que representaria segtin esto el ala «realis-
ta». Esta clasificacion tiene un valor relativo, ya que en Xunzi, que es un
pensador posterior (298-238 a.C.), se aprecian los principios de un sincre-
tismo que recoge ideas de las escuelas rivales. De todos modos, es cierto que
los elementos idealistas estaban muy presentes en Mencio, a pesar de que, co-
mo todos los confucianos, dedica una gran atencion a los aspectos practi-
cos de la educacion, del gobierno y del Estado.

11

La primera novedad presente en Mencio es la afirmacion de la intrin-
seca bondad de la naturaleza humana. Esta teoria suya viene a explicar por
qué el hombre debe poner en practica la virtud de benevolencia (ren) y pre-
ferir la justicia (yi) al interés ([i). En las Analectas este deber quedaba en
el aire y aparecia sin mucho apoyo. Contra Gaozi y otros filosofos de su
tiempo (véase Mencio VI [a], iii-vi) Mencio sostiene que si el hombre obra
el bien no hace mas que seguir los impulsos de su naturaleza, especial-
mente en lo que esta naturaleza tiene de mas humano, puesto que, aunque
¢l hombre tiene mucho en comiin con los animales, su ingrediente especi-
ficamente humano le apartara de ellos en el obrar y le dirigira a la practi-
ca de las virtudes. Hay, desde luego, una capacidad de eleccion que le hara
inclinarse de una parte o de otra, pero, si escoge su parte <humana», cual-
quier individuo desarrollara al maximo sus capacidades de obrar la virtud.
En Mencio I [a], vi, se explica lo que para él es una caracteristica humana
por excelencia: el sentimiento de compasion, la imposibilidad de soportar
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las desgracias ajenas que tienen todos los hombres y que es una prueba de la
bondad innata que poseen. Esta bondad se desarrollaré si las buenas con-
diciones externas y la eleccién del propio individuo lo hacen posible. Esto
es lo que hace que un hombre sea verdaderamente humano y le diferencia
de los animales (Mencio 1V [b], xix).

Como ya se apunt0 al hablar de la filosofia de las Analectas, los con-
fucianos se oponen a Mo zi y a su teoria del amor universal. Estos princi-
pios estdn expuestos en Mencio con particular extension y claridad, y se
aprecia lo fuerte de la polémica entre las dos escuelas (véase Mencio I [a],
vii; I1I [a], v; TI [b], ix; y VII [a], iv-v).

La filosofia politica también est4 tratada con gran detenimiento. El Li-
bro de Mencio es, en gran parte, una coleccion de dialogos entre el sabio y
una serie de principes y hombres de Estado, en los que se tratan asuntos
concernientes a la organizacion del gobierno y del Estado. Contra la teoria
utilitarista del moismo, Mencio expone la confuciana de las relaciones hu-
manas (véase Mencio Il [a], iv). Estas relaciones son una creacion natural
de la sociedad: el hombre que es social por naturaleza no puede desarro-
llarse fuera de la sociedad y, para que ésta pueda funcionar, deben cuidar-
se las denominadas cinco relaciones humanas: entre padre e hijo, entre so-
berano y subdito, entre marido y mujer, entre hermano mayor y hermano
menor, y la relacién entre amigos. Como se ve, algo que complementa el
amor graduado y que se acompana de diferentes virtudes para cada rela-
con.

Mencio lleva esta teoria mucho mas lejos que Confucio. Es claro que
el soberano es el primero que debe observar estas relaciones y que, si no lo
hace, estara faltando a las cualidades éticas que debe tener un soberano, pe-
ro, entonces, de acuerdo con la teoria de los nombres correctos, alguien que
se comportara asi no seria un verdadero rey, sino que, como graficamente
se dice en Mencio II [b], viii, se trataria de un simple individuo. Con esta
afirmacion y la que aparece en VII [b], xiv, donde se dice que de los ele-
mentos de un Estado el pueblo es el mas importante, tendremos todos los
principios que pueden apoyar filoséficamente la lucha contra la tirania. El
tirano no es un verdadero rey, no tiene el mandato del Cielo para serlo, no
es nada mas que un principe hegeménico, un caudillo militar que manda
por la fuerza. El verdadero rey no necesita [a fuerza, pues se atrae a los stib-
ditos por la virtud. Los sistemas ideales de reparto de la tierra y de fomen-
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to de la riqueza son expuestos por Mencio en 1 [a], iii y III [a], iii. Aparte
del interés que puedan tener como prucbas de viejos sistemas de reparto
predial y de principios de una cierta agricultura cientifica, es evidente que
estan caracterizados por una preocupacion por la justicia y la elevacion del
nivel de vida de los stbditos, algo que para Mencio es un presupuesto fun-
damental para pasar a un estadio mds alto: una vez que la poblacion de un
Estado no tiene que preocuparse demasiado por las necesidades mas pe-
rentorias, se hace posible educarla y hacerla comprender las cinco relacio-
nes humanas, con lo que la sociedad alcanzara poco a poco la maxima per-
feccion y los individuos vivirdn en las mejores condiciones posibles para
desarrollar su bondad natural.

Mencio tiene un lado mistico, que también esta presente en otros con-
fucianos. Feng Youlan se refiere a la frase que aparece en Mencio VII [a],
iv, 1 que dice: «Todas las cosas estdn completas en nosotros mismos».
Mencio quiere decir con esto que el hombre que desarrolla su naturaleza
hasta el maximo puede llegar a conocerlo todo y a ser todo, a conocer el
Cielo y a ser uno con el Cielo. El monismo basico del pensamiento chino
queda teiiido de un misticismo que es sin duda una de las mas originales
aportaciones de Mencio, con el concepto de vasta energin vital, que Feng
Youlan traduce como «moral suprema». Remito al lector al Mencio 11 [a],
ii, donde se habla de este concepto. Se trata, como dice el mismo Feng, de
un valor mas alla de la moral, por lo que, aqui como en otros casos, he pre-
ferido guardar un significado mas proximo al literal, entre otras cosas por
la importancia que ha tenido en la filosofia china posterior. Mencio mismo
dice en el texto citado que se trata de algo de dificil explicacion y que se con-
juga con la moral.

Es evidente que el universo confuciano es un universo moral y si, co-
mo dice Mencio, la bondad y el ser moral son una caracteristica innata de
la naturaleza humana, el cultivo de esta energia supone alcanzar un esta-
dio superior, que estara forzosamente de acuerdo con los principios morales
pero, al mismo tiempo, mucho mas alla. Es un paso mas en la identifica-
cion y armonizacion del hombre con el universo. Como es natural, tampo-
co hay en esto nada inalcanzable o inhumano; si un hombre es capaz de al-
canzar esta perfeccion, todos los demas también seran capaces, una vez que
pongan en practica los medios correctos, porque esta energia también esta
en la naturaleza de todos los individuos.
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zar la perfeccion, lo que quiere decir la necesidad de practicar las virtudes
civicas y, muy especialmente, el Ren, equivale a tener que extender cons-
tantemente el amor como medio de elevar el propio yo, lo que tampoco se
ajusta a los métodos taoistas.

Esta metafisica tiene, en cambio, bastantes puntos de contacto con el
pensamiento budista, especialmente con el de la escuela Mahayana, a pe-
sar de sus indudables diferencias.

La gran ensefianza es también una parte de la coleccion llamada Li Ji
o Libro de los ritos, recopilado a finales del siglo 1a.C. con materiales diver-
sos. Fueron igualmente los neoconfucianos los que hicieron de él uno de Los
cuatro libros y los que reordenaron sus capitulos y propusieron la teoria de
que el primer capitulo era obra del mismo Confucio y el resto de Zeng Zi.
En realidad se ignora por completo quién fue el autor. Segiin E. R. Hughes,
la mayor parte de la obra parece haber sido recopilada por algiun educador
cortesano durante los ultimos afios de Shang Yang (;-338 a.C.), el famoso
legalista contrario a las doctrinas de la escuela confuciana, quien logro que
se aplicaran muchas de sus ideas materialistas, utilitaristas y totalitarias en
el reino de Qin, que acabaria por unificar China un siglo mas tarde.

El texto de La gran enserianza podria haber sido una especie de cate-
cismo con el que instruir a los jovenes nobles en el confucianismo para con-
trarrestar la doctrina de Shang Yang.

Cuando los neoconfucianos lo estudiaron, el texto debia de estar muy
desordenado; a ellos se debe la ordenacion actual, que es como aparece en
la presente traduccion. E. R. Hughes, basandose en que la ordenacion de
los neoconfucianos destaca las partes que a ellos les parecen mas impor-
tantes, propone otra que puede hallarse en su version de este texto.

LAS ESCUELAS FILOSOFICAS RIVALES

El periodo de desarrollo del confucianismo es riquisimo en manifes-
taciones intelectuales de toda indole, hasta tal punto que se ha conocido
tradicionalmente como el periodo de las Cien Escuelas. Aunque con el pa-
so del tiempo el confucianismo y el taoismo se convirtieron en las doctri-
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nas preferidas, hasta tal punto que para muchos chinos actuales parece ob-
vio que son las tinicas autdctonas (el budismo desarrollo también una im-
portante escucla de pensamiento), la verdad es que sélo alcanzaron este es-
tatus después de una larga evolucion y no sin que muchos elementos de
las demas escuelas incidieran en el cuerpo principal de la doctrina de los le-
trados antiguos.

Ya desde el siglo 1a.C. los eruditos chinos intentaron una clasificacion
y una caracterizacion de estas escuelas y de sus doctrinas. El primer ejem-
plo de ello es Sima Tan, autor, junto con su hijo Sima Qian, del primer gran
libro historico chino, el Shi Ji. Sima Tan clasifica las escuelas en seis ten-
dencias y utiliza los nombres tradicionales por los que han sido conocidas
posteriormente varias de ellas.

Liu Shin (hacia 46 a.C., muerto el 23 de nuestra era), un sabio letra-
do de los tiempos de la dinastia Han, realizo una clasificacion mucho mas

completa, enumerando hasta diez escuelas, de las cuales las seis primeras
son las que ya enumeraba Sima Tan y las cuatro dltimas las que él anade. Es-

tas escuelas son las siguientes:

Escuela del Yin y del Yang
Escuela confuciana

Escuela moista

Escuela de los Nombres
Escuela de los Legistas
Escuela taoista

Escuela de los Diplomaticos
Escuela de los Eclécticos
Escuela de los Agraristas
Escuela de los Narradores

De estas diez escuelas, el mismo Liu Shin dice que sdlo nueve son im-
portantes, ya que la ultima, la Escuela de los Narradores, carece de gran in-
fluencia.

Mas que por su clasificacién, Liu Shin es importante porque produjo
por primera vez una teoria sobre el nacimiento de estas corrientes de pen-
samiento en el seno de la sociedad feudal que se disgregaba varios siglos
antes. Segiin €|, antes de que el orden feudal comenzara a disolverse, no
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habia distincion alguna entre profesores y funcionarios, lo que quiere de-
cir que los encargados de un departamento cualquiera de alguno de aque-
llos principados feudales transmitian sus conocimientos a los que previsi-
blemente iban a sucederles, sin que existiera la ensefianza general o
privada. Este mecanismo que ya se ha explicado en relacién con el naci-
miento del confucianismo desaparecié al entrar en crisis la sociedad que lo
alimentaba y, entonces, cientos de individuos que ocupaban estas posicio-
nes, que eran normalmente hereditarias, se vieron sin empleo fijo y se de-
dicaron a ensefiar al que queria aprender.

Liu Shin relaciona el nacimiento de las diferentes escuelas con los en-
cargados de los diferentes departamentos en los que se dividia la antigua
administracion, departamentos que daban lugar a funciones y conoci-
mientos diferenciados.

Segtin él, la Escuela del Yin y del Yang tuvo origen en el cuerpo de as-
tronomos, la Escuela confuciana en los encargados de la educacion, la Es-
cuela moista en los que él llama guardianes del templo, 1a Escuela de los
Nombres en los encargados de las ceremonias, la Escuela de los Legistas en
los que administraban la justicia, la Escuela taoista en el cuerpo de histo-
riadores oficiales, la Escuela de los Diplomaticos en los que se encargaban
de las relaciones exteriores, la Escuela de los Eclécticos en los consejeros,
que intentarian armonizar las diferentes corrientes de pensamiento, la Es-
cuela de los Agraristas en los encargados de la agricultura y, por altimo, la
Escuela de los Narradores tendria su origen en los funcionarios subalter-
nos que, como dice Liu Shin, recogerian las hablillas y opiniones de unos
y otros.

Feng Youlan ha revisado y modernizado esta teoria de Liu Shin por-
que, aunque en sus principios puede considerarse correcta, los progresos
historiograficos permiten hoy ver las cosas de modo algo distinto.

Segun Feng, en las antiguas cortes principescas hubo especialistas en
las ceremonias y la musica que se encargaban también de la ensefianza de
los clasicos. Estos letrados estan en el principio de la escuela confuciana y
Confucio es, sin duda, uno de ellos, dedicado a la ensefianza privada de
alumnos.

La Escuela de los moistas, en cambio, tendria su origen en los caballe-
ros dedicados a las armas, lo que se deduce de los fuertes componentes mi-
litares que se traslucen en las teorias de Mo zi.
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La Escuela de los Nombres, esa especie de sofismo chino, habria sido
originada por los retdricos profesionales que existian en la civilizacion chi-
na como en otras antiguas.

La Escuela del Yin y del Yang tiene, por su parte, un claro origen en
los que se dedicaban a las artes magicas y adivinatorias, muy desarrolladas,
seglin nos muestra la arqueologia.

Los legistas vendrian del grupo denominado anteriormente hombres
de método, consejeros habiles en problemas practicos, que ayudaban a los
principes en su labor de gobierno.

Los taoistas, por tltimo, no tendrian origen en ningtin grupo en par-
ticular: serian el producto del desencanto y del deseo de retirarse, de huir
del mundo, o sea, la creacion de hombres de cultura que preferian vivir en
la naturaleza y apartarse de las ambiciones de la corte.

De todas estas escuelas, el taoismo es junto con el confucianismo el
que ha alcanzado mayor cultivo y desarrollo y, por tanto, no hablaré aqui
de €l, puesto que la bibliografia que le concierne es abundantisima. Por otra
parte, su fuerte individualizacion y su evolucion paralela al confucianismo
han hecho que ambas escuelas hayan tenido existencias relacionadas pero
independientes. Las otras escuelas, en cambio, dejaron de existir como gru-
pos independientes en la época de la primera dinastia Han, lo que no quie-
re decir que desaparecieran por completo, ya que sus aportaciones al con-
fucianismo y al taoismo han sido capitales y, de hecho, las corrientes
confucianas posteriores a los cuatro libros son en gran parte eclécticas y reti-
nen elementos de todas las escuelas desaparecidas ¢ incluso, cuando lleguen
a China, se dejaran influir por el budismo.

La Escuela del Yin y del Yang representa una corriente cosmoldgica
que, en algunas de sus manifestaciones, tiene un evidente caracter proto-
cientifico. Es sabido cuanta importancia revisten para los pueblos agricolas
primitivos las cuestiones referentes al calendario, al tiempo y a la com-
prension y ordenacion de los fendmenos naturales. A esto se suman las ar-
tes adivinatorias, que en todas las civilizaciones antiguas ocuparon un ele-
vado lugar. El nombre de la escuela se deriva de los dos principios opuestas
en la naturaleza: el Yin o principio femenino, frio, pasivo, etc., y el Yang,
el principio masculino, caliente, activo. Ambos principios estan presentes
en todos los seres y una justa gradacion de los mismos es conveniente pa-
ra la salud de los seres vivos y para un correcto funcionamiento del uni-
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verso porque esta escuela hace hincapié mas que ninguna otra en la uni-
dad fundamental del cosmos y en la consecuente alteracién que puede pro-
ducir cualquier desequilibrio en ese gran conjunto.

Junto a los dos principios, la escuela también desarrolla la teoria de
los cinco elementos: agua, fuego, metal, madera y tierra, a los que corres-
ponden cinco colores. Sobre esta base se pretende montar todo un siste-
ma de ciclos que afectan a la vida y a los periodos histdricos del hombre y
de las dinastias, hasta el punto de caer en una especie de determinismo y en
una rigida reglamentacion de las actividades que realizar en cada época y
dia con el fin de no alterar el universo y garantizar su correcto funciona-
miento.

Vestigios de esta teoria pueden encontrarse en Los cuatro libros y en
toda la literatura posterior, habiendo tenido una influencia de primer or-
den en el desarrollo de la medicina china y de las actividades astrondmicas.

11

La Escuela moista deriva su nombre de su mas insigne representante:
Mo zi, de cuya vida apenas si se sabe nada. Se duda si nacié en Song o en
Lu y debi6 de vivir entre los afios 479 a 381 a.C. Como apunta Feng Youlan,
debié de pertenecer a la pequefia nobleza militar.

Las preocupaciones de los moistas son fundamentalmente éticas, en lo
que no se diferencian demasiado de los confucianos; pero difieren grande-
mente en muchos otros puntos. Para los moistas, la preocupacion confu-
ciana con los ritos es absurda y lleva a gastar mucho dinero y energias en
cosas perfectamente inttiles, maxime cuando los confucianos no tienen
una idea muy clara de la divinidad y reducen los ritos a actos civicos. Los
moistas estin mucho mas cerca de la idea de una divinidad tinica y actuante
y rechazan el fuerte determinismo que se trasluce en el confucianismo.

En su concepto del amor, los moistas son también diferentes. Como
ya se ha indicado, los resultados de la discusidn entre las dos escuelas pue-
den encontrarse en el primer libro de Mencio y se refieren fundamental-
mente al rechazo por parte de Mo zi de las infinitas virtudes y grados de
amor que los confucianos adscriben a cada persona. Para Mo zi el amor es
unico, es un amor universal que debe sentirse por todos los individuos con
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macion implica la idea de que todo es uno y uno es todo y, puesto que to-
do es uno, no puede haber nada mas alla del todo. El todo es en si mismo
lo mds grande y, puesto que no puede haber nada maés all4 del todo, el to-
do no puede ser objeto de experiencia. Esta es la razon por la que un objeto
de experiencia estd siempre en aposicion respecto al que experimenta. De
este modo, si decimos que el todo puede ser objeto de experiencia, también
debemos decir que hay algo que permanece en aposicién respecto al todo
y que este algo es el ser que experimenta. En otras palabras, diremos que
lo que no tiene nada més alla de si mismo tiene al mismo tiempo algo mas
alla de si mismo, lo que es una contradiccién manifiesta. Gongsun Long,
a su vez, descubrié lo que estd més alld de la forma y la apariencia porque
los universales que él discutié no pueden ser, del mismo modo, objetos de
experiencia. Uno puede ver algo blanco, pero no la blancura como tal uni-
versal. Todos los universales que se significan con palabras estan en un
mundo mas alla de las formas y la apariendia, si bien no todos los universa-
les de ese mundo tienen palabras con las que ser significados. En ese mun-
do, la dureza es la dureza y la blancura es la blancura o, para expresarlo igual
que Gongsun Long: «Cada uno de ellos es el solo y verdadero».

Los taoistas serian los que aplicarian mas profundamente los descu-
brimientos de la Escuela de los Nombres, ya que, aunque también se opu-
sieron a la misma, fueron sus mas directos y verdaderos sucesores, lo que
puede verse en Zhuangzi, que ademas era amigo de Hui Shi.

v

La Escuela de los Legistas es, sin duda, una de las mds importantes y
de las que mds huella han dejado en tiempos posteriores, incluso en los es-
critos confucianos, a pesar de ser los letrados sus mds acerbos enemigos en
época preimperial.

El nacimiento de la Escuela de los Legistas debe relacionarse con la
descomposicion de la sociedad feudal arcaica, igual que el de todas las de-
mas. Mientras la antigua organizacion subsistid, los nobles se gobernaban
por un c6digo de ritos y ceremonias (Li), mientras que los suibditos esta-
ban sujetos a un codigo de castigos (Xing). La desintegracion de este tipo
de sociedad, al mismo tiempo que destruia las antiguas separaciones entre
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clases, con la correspondiente confusion en cuanto a las normas que apli-
car, también creaba necesidades nuevas, acordes con la centralizacion del
poder y la necesidad de administrar territorios mucho mas extensos.

Habia ciertos individuos que poseian un mas agudo conocimiento de
la politica real y practica y a los que los gobernantes acudian para pedir con-
sejo. Si los consejos recibidos resultaban eficaces, los individuos en cues-
tion se convertian a menudo en asesores de confianza de los gobernantes
y, en algunos casos, podian llegar a ocupar altos cargos, como el de primer
ministro. Estos consejeros eran conocidos como honibres de método y con
ellos se relaciona el nacimiento de la Escuela de los Legistas, que es en gran
parte una recopilacion de la doctrina por ellos elaborada. De este modo, el
nombre de la escuela no debe inducir a error, ya que se trata de una co-
rriente surgida del pensamiento politico centralizador que se abria paso len-
tamente y no de la creada por hombres relacionados con los pleitos y los
juzgados, que es la Escuela de los Nombres.

El maximo representante de la escuela es Han Feizi (muerto en 233
a.C.), descendiente de la familia real del Estado de Han (actual provincia de
Henan), que llego a alcanzar los maximos cargos en el poderoso Estado
de Qin. Del éxito de su gestion nos habla el resultado: Qin se convirtié en
el Estado mas centralizado, con el ejéreito mas poderoso y la economia mas
perfeccionada. Unos anos después de la muerte del gran legista, Qin ani-
quilaria a todos los demas Estados y unificarta China bajo un solo poder
imperial. No es extrano que la China moderna, en medio de las convulsio-
nes politicas de los siglos xiX y xx, haya vuelto los ojos nuevamente a los
legistas, tradicionalmente denostados por los confucianos, y que se haya
vuelto a su estudio con renovado interés.

Han Feizi, siguiendo a Xunzi, postula que la naturaleza humana es
mala, pero tal cosa no es utilizada para obtener métodos de reforma de tal
naturaleza, puesto que los legistas se apartan de cualquier consideracion
ética. Segun ellos, el Estado debe promulgar leyes que indiquen claramen-
te lo que se puede y lo que no se puede hacer. A estas leyes y a los castigos
correspondientes estaran sujetos todos, sin distincion de clases.

A este principio de gobierno por medio de la ley los legistas afiaden un
principio de efectividad, el gobernante debe elegir a la persona mas ade-
cuada para ocupar un determinado puesto. Como esto puede fallar porque
la persona en cuestion no cumpla bien con su cometido, los legistas apli-
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can aqui algo parecido a la doctrina de la rectificacion de los nombres de los
confucianos: el que falle sera castigado severamente porque ocupaba un
puesto para el que no estaba preparado. De esta manera, después de varios
castigos, nadie se atrevera a solicitar un puesto para el que no esté dotado.
Han Feizi probd su misma medicina y murio en la prisién del Estado que
habia ayudado a conformar segun sus doctrinas, llevado alli por intrigas de
la corte.

El gobernante, por tanto, no debe actuar mucho él mismo, sino limi-
tarse a promulgar leyes, aplicarlas y escoger los hombres adecuados para
desempefiar las funciones que se les encomienden.

Se trata en suma de desarrollar un método, un sistema al que todos
deban adaptarse independientemente de los gustos y tendencias de cada
uno. La reforma moral es lenta e ineficaz, mientras que un buen sistema
impide el desorden y garantiza la eficiencia. El sistema, por otra parte, va
en beneficio de la mayoria y a ella debe amoldarse; las minorias deben ser
eliminadas.

Los legistas no proponen, pues, nada parecido a un Estado de derecho,
sino que la supremacia de la ley se utiliza para crear un absolutismo esta-
tal parecido a los inhumanos totalitarismos fascistas y comunistas.

No es extrafio que tales conceptos chocaran totalmente con los confu-
cianos, quienes, sin embargo, no pudieron sustraerse del todo a su in-
fluencia en muchas de sus aplicaciones practicas.

Las demas escuelas de la clasificacion de Liu Shin no presentan el in-
terés de las anteriores, ni dejaron la profunda huella de estas cuatro.

EL NEOCONFUCIANISMO

El éxito del confucianismo como escuela de pensamiento, una vez ter-
minado el periodo de su formacion, fue extraordinario en la historia de la
China posterior. La unificacién del pais llevada a cabo por el poderoso Qin en
221 a.C. supuso el triunfo momentaneo de las doctrinas de los legistas, apli-
cadas con ferocidad con el fin de uniformar el inmenso imperio emergente,
pero la corta duracion de la dinastia y la reaccion que vino inmediatamen-
te después, con la entronizacion de la larga y fértil dinastia Han, supusie-
ron una vuelta a las tradiciones de los letrados y una consagracion de las
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doctrinas confucianas como oficiales del Estado. Durante la dinastia Han
(206 a.C.-220 d.C.) quedd definitivamente acufiado el sistema imperial que
sobreviviria con transformaciones a lo largo de los siglos posteriores: un
extenso Estado bajo un solo emperador, servido por una burocracia de le-
trados que administraba a los millones de campesinos que constituian la
abrumadora mayoria de la poblacion. El confucianismo se adaptaba mara-
villosamente a esta estructura y no es extrafio que acabara convirtiéndose
en la ideologfa preferida de las clases altas y conformara los habitos y for-
mas de pensar de todos los chinos. La burocracia no suponia la desapari-
cion total del feudalismo, puesto que siempre conservo algunos rasgos y
privilegios de este tipo, pero estaba tan alejada del modelo clasico que los
europeos que la observaron no vieron similitud alguna con la sociedad es-
tamental occidental del antiguo régimen.

Las recurrentes criticas que se han hecho al confucianismo a partir del

siglo X1, acusandole de retrogrado y de causa principal de los males de la
China contemporanea, han sido casi siempre exageradas e interesadas, por

provenir de ideologias rivales que han intentado sustituirle, con bastante
menos éxito por lo general.

En una civilizacion que ocupaba un enorme espacio geografico y que
basaba su riqueza principalmente en la agricultura, cualquier otra forma
de gobierno y administracion hubiera supuesto problemas insolubles y
conducido a una fragmentacion en diferentes Estados y continuas guerras
entre los mismos. El sistema Han, que tanto debe a los letrados, garantiza-
ba la unidad bajo un solo poder y, al mismo tiempo, permitia una autono-
mia local y regional considerable. Suponia una evidente mejora sobre las
condiciones imperantes en la época de Estados en Lucha y un régimen mas
humano que el que pretendié implantar la dinastia Qin. Para el nivel tec-
nolégico de la época, la dinastia Han y el confucianismo, estrechamente
unidos, proporcionaron a China un adelanto material superior al de los Es-
tados del Occidente contemporaneo, que no supo resolver las contradic-
ciones de un sistema esclavista que no existio tampoco en China. Por ello,
cuando la dinastia Han decae y se abre un periodo que algunos denominan
medievo chino, con una nueva fragmentacion e invasiones barbaras, la cul-
tura no quedo en un estado tan indigente como en los antiguos territorios

romanos y la recuperacion se produjo mucho antes, con la brillante dinas-
tia Tang (618-907).
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Los intentos durante la dinastia Han para hacer del confucianismo
una religion, como otros intentos mas modernos en el mismo sentido,
nunca prosperaron, pero la utilidad y la atraccion de la doctrina conti-
nuaron operando su influjo sobre los intelectuales de todos los periodos.
Mientras que las demas escuelas, con la excepcién del taoismo, desaparecen
como independientes, la de los letrados continué un proceso de renova-
cidn y sintesis que le permitié adaptarse a las circunstancias cambiantes y
sobrevivir a la dinastia Han. Para entonces, el vocabulario y las formas del
confucianismo estaban tan arraigados e imbricados con la peculiar buro-
cracia china que, cuando llegé el budismo, los primeros creyentes de la
nueva religion tuvieron que echar mano de términos confucianos para ex-
tenderlo.

El extraordinario éxito del budismo en China oscurecié el confucia-
nismo durante un tiempo, en parte porque este ultimo, al no ser una reli-
gion, no podia satisfacer necesidades que si satisfacia el primero y, también,
porque la doctrina confuciana, oficializada por los Han, adquiri6 un aspecto
rigido y lejano. Por ello, aunque las ideas de los letrados continuaron es-
tudidndose, la escuela sufri6 un eclipse parcial durante la dinastia Tang, a
pesar de los esfuerzos de algunos monarcas e intelectuales por volver a re-
vitalizarlo y darle de nuevo un estatus oficial. Sin desaparecer nunca, es-
tuvo durante estos siglos oscurecido por la extension, la brillantez y el fervor
del budismo, al que algunos chinos oponian la nueva religion taoista, sur-
gida en parte del antiguo taoismo filosofico y en parte de un sinnumero de
otras influencias, entre las que son de destacar la de la Escuela del Yin y del
Yang y la del propio budismo.

El siglo X supuso un cambio en esta tendencia. Para entonces, el bu-

dismo comenzaba a decaer, al mismo tiempo que el pensamiento chino ha-
bia tenido tiempo de analizarlo a fondo y de asimilarlo completamente. Lo

mismo sucedia con el pensamiento derivado de la religion taoista. Los in-
telectuales chinos se encaminan hacia una nueva sintesis integradora de
las aportaciones de todas estas escuelas que se realizard, una vez mas, alre-
dedor del pensamiento confuciano. La dinastia Song (960-1279) es de nue-
vo un periodo de brillo del confucianismo que, enriquecido por los influ-
jos budistas y taoistas, adquirié una nueva y profunda creatividad que dio
origen a lo que en Occidente se conoce como neoconfucianismo y en Chi-

na como Daoxue o estudio de la doctrina.
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tas y del Yi Jing contintia con esta confusion de gratias, que hace que mu-
chos lectores no avezados duden mas de lo necesario.

Aunque el sistema citado utiliza las letras latinas para dar el valor fo-
nético de los caracteres, hay que advertir que los sonidos que representan
dichas letras difieren mucho de los del castellano. A continuacion se inclu-
ye un cuadro de correspondencia fonética.

JOAQUIN PEREZ ARROYO
Madrid, diciembre de 2001




Cuadro de correspondencia de sonidos

El cuadro de la pagina siguiente es s6lo una aproximacion para que los
que desconocen el idioma chino puedan acercarse a la pronunciacion de
los términos, nombres y palabras que se encuentran transliterados en el
texto. Los que deseen una explicacién mas cientifica y exacta pueden en-

contrarla en el Diccionario espariol de la lengua china, Madrid, Espasa Cal-
pe, 1977.
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CASTELLANO CHINO
A A
ANG Sonido nasal de A
B P
C TS
CH CH
D T
E E (e abierta francesa aproximadamente)
ENG Sonido nasal de E
F F
G K
H H aspirada
| I
ING Sonido nasal de |
I CH muy suave
K K aspirada
L L
M M
N N
O O
ONG Sonido nasal de O
P P’ aspirada
0 CH aspirada
R R retroflexa muy suave. Este sonido no tiene
correspondencia alguna en espaiol
S S
T T aspirada
U U, menos con Y con la que suena como U
U U francesa o U alemana
W U
X SH inglesa, X gallega o catalana, CH francesa
Y YOD semiconsonante (siempre muy suave]
Z DS
ZH CH retroflexa muy suave. Este sonido no tiene

correspondencia alguna en espanol
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Nota del traductor

La obra que se presenta al lector de habla castellana con el nombre de
Los cuatro libros es una coleccién de textos de diversa procedencia que,
aunque tradicionalmente atribuidos a Confucio, Mencio y otros discipulos
de los mismos, no tienen certificado de garantia claro en cuanto a su ori-
gen, si bien esta fuera de duda que forman un todo coherente y una doc-
trina de pensamiento que pertenece a lo que los occidentales han dado en
llamar «escuela confuciana».

Ciertamente su importancia no deriva de su autenticidad o de la segu-
ridad de que pertenezcan a una u otra época, sino de la enorme influencia
que han tenido en la vida, la cultura y las formas de organizacion social de
China. Estos textos, junto con los restantes «cinco clasicos» altamente re-
comendados por la escuela confuciana y a los que se hace constante alusion

en el presente libro, han formado durante mas de dos mil afios el catecismo
de toda persona culta y que aspirase a un puesto de responsabilidad en el

burocratico imperio oriental. Sus conceptos y los términos en los que estan
encerrados han determinado la forma de pensar de todos y cada uno de los
hombres que han vivido en el gran espacio geografico por el que se extien-
de la cultura china, sin que los altibajos naturales a través de tan dilatada
historia hayan podido eliminar nunca completamente la importancia fun-
damental de esta tradicién que, siempre mantenida, ha renacido varias ve-
ces de sus cenizas, enriquecidas con nuevos elementos, hasta la entrada de
China en las transformaciones y sacudidas del mundo moderno.
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lector, se comprendera que el traductor se encuentra en mas de una oca-
sion ante problemas que pueden facilmente convertirle en traidor.

Confieso humildemente que, para mis solas fuerzas, la traduccion de
un texto tan importante y que presenta tantas complicaciones ha supues-
to una labor extenuante de casi cuatro afios, por las muchas interrupciones
que otras actividades me obligaron a hacer, y que, a pesar del trabajo em-
pleado, estoy lejos de estar completamente satisfecho de ella, ya que no he
podido disponer de todos los medios y ayudas que hubieran sido necesa-
rios y que seran dificiles de conseguir mientras no se haya desarrollado una
escuela sinoldgica espafiola o latinoamericana y no haya mas ediciones de
otros textos y mejores instrumentos de trabajo.

Creo, sin embargo, que algo habré aportado al conocimiento de la cul-
tura clasica china y a que la cultura espafiola y de Latinoamérica se abra a
esta otra tan distinta y tan humana y, por lo mismo, no tan apartada como
el mapa puede hacer pensar. Mi trabajo queda abierto a perfeccionamien-
tos ulteriores que yo mismo y a ser posible otros podamos introducir, con
el fin de que el lector se acerque a unas obras hasta ahora lejanas o inacce-
sibles, conocidas s6lo por referencia o a través de «retraducciones» cuyo
parecido con el original era pura coincidencia. Los tiempos parecen ahora
mds propicios para que la cultura de habla espafiola no se contemple sola-
mente a si misma y me place, por ello, no ser el primero que aborda con
intento de fidelidad la traduccion de un dlasico chino, ya que se ha publi-
cado con anterioridad el Lao zi, en una excelente version directa de J. I. Pre-
ciado Idoeta.

Pido, pues, indulgencia para mis errores y me aplico la frase final de
las Analectas: «El que no sabe el significado de las palabras no puede co-

nocer a los hombres». Es seguro que yo no conozco a los hombres tan bien
como quisiera.
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Contfucio dijo: «Estudiar con constancia y dedicacion es agradable.

»Es placentero tener amigos que vienen de lugares distantes.

»El hombre que no se altera, aunque los demads no le conozcan, es un
hombre superior».

I

You zi' dijo: «Pocos son los que tienen las virtudes de piedad filial y
amor fraternal y que, al mismo tiempo, gustan de ofender a sus superio-
res. No hay ninguno que, si no se complace en ofender a sus superiores, se

deleite en producir confusion.
»El hombre superior se ocupa de lo fundamental porque, una vez que

lo fundamental ha sido establecido, los caminos salen naturalmente de la
raiz. La piedad filial y el amor fraternal son el origen de todas las acciones
benevolentes».?

M1

Confucio dijo: «Las palabras finas y la apariencia imponente estan po-
cas veces unidas con la virtud de benevolencia».
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Y

Zeng zi dijo: «Diariamente examino tres puntos diferentes de mi mis-
mo: veo si he sido desleal al hacer negocios para otros, veo si he sido in-
sincero en las relaciones con mis amigos y veo si he aprendido lo que mi
maestro me transmite».

v

Confucio dijo: «Para gobernar un pais que posee mil carros hay que
tener respeto por sus asuntos, tener confianza, ser economico en el gasto,
amar a los hombres y no hacer levas mas que en los tiempos apropiados» *

Vi

Confucio dijo: «Un joven debe tener piedad filial cuando estd en su ca-
sa y ser fraternal con los demas cuando esta fuera, debe ser diligente y sin-
cero, desbordar de amor por todos y amar con mas dedicacién a los que po-
seen la virtud de benevolencia. Si después de poner esto en practica ain le
quedan fuerzas, empleara éstas en el estudio de lo que estd escrito.

VIl

Zixia dijo: «De uno que cambia los placeres del sexo por la estima-
cion de los ilustres, que puede hacer el maximo esfuerzo en el servicio de
sus padres, que es capaz de servir a su principe hasta el punto de dar la
vida y que en las relaciones de amistad pronuncia palabras de sinceridad,
aunque se diga de él que no ha estudiado, yo me veré obligado a decir que
si lo hizo».

VI

Confucio dijo: «Si el hombre superior no es serio, no inspirara respe-
to v su aprendizaje no sera solido.
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»Ten como base la fidelidad y la sinceridad.
»No tengas amigos que no sean como tu.
»Cuando yerres, no temas enmendar tus errores».

IX

Zeng zi dijo: «Si nos cuidamos de los ritos funerarios de los padres y
los proseguimos con los debidos sacrificios, cuando aquéllos hace ya tiem-
po que murieron, la virtud del pueblo volvera a ser sélida».*

Zigin pregunt6 a Zigong: «Cuando el maestro va a cualquier pais, es
preciso que sepa todo sobre su gobierno; ; pregunta él mismo lo que quie-
re saber o le dan esta informacién?».

Zigong respondi6: «El maestro es templado, bondadoso, cortés, mo-
derado y complaciente y con estas caracteristicas consigue su informacion.
El modo de preguntar del maestro es muy distinto del de los demas hom-
bres».

Xl

Contucio dijo: «Mientras estd vivo el padre de alguien debe observar-
se la voluntad de éste. Cuando el padre muere, observaremos su conducta.

Si durante tres afios no se aparta en sus actos del camino trazado por su pa-
dre, podremos decir que tiene piedad filial».

XIl

You zi dijo: «En el uso de las reglas de la etiqueta® es de admirar el que
se practiquen con armonia. En esto consiste la belleza de las normas que de-
jaron los antiguos reyes y que nosotros seguimos tanto en lo grande como
en lo pequeio.
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»Hay, sin embargo, casos en los que no deben practicarse; si se sabe
cuan valiosa es esta armonia y, aun asl, se pone en practica sin usar de las
reglas de la etiqueta para encauzarla, estaremos haciendo algo indebido».

Xl

You zi dijo: «Cuando se hacen acuerdos segiin lo que es justo, se pue-
de mantener la palabra; cuando se respeta a alguien de acuerdo con las
normas de la cortesia, se esta lejos de la vergiienza y la humillacion. Cuan-
do las personas a las que se ama son buenas, puede tomarselas como men-
tores»,

AV

Confucio dijo: «<El hombre superior, cuando come, no pretende har-
tarse, ni en su casa busca estar tranquilo y despreocupado; es diligente en
los asuntos, pone cuidado en sus palabras y busca a los que poseen la doc-
trina para que le rectifiquen. De un hombre asi es de quien puede decirse
que es alguien que ama el estudio.

XV

Zigong dijo: «;Qué pensais, maestro, de un pobre que no adula y de
un rico que no es orgulloso?». Confucio respondié: «Que no esta mal pe-
ro que, sin embargo, no pueden compararse con un pobre contento y con
un rico que se deleita en la correccion»,

Zigong dijo: «El Libro de la poesia dice:

Como cortas v afilas
como tallas y pules.®

»; No es esto lo mismo que vos habéis dicho?».
Confucio dijo: «Con un discipulo como éste puedo empezar a comen-
tar las odas; apenas le dije un punto y ya sabia lo que venia a continuacién».
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Confucio dijo: «El que gobierna con la virtud es comparable a la es-
trella Polar, que permanece en su lugar mientras la masa de los cuerpos ce-
lestes se vuelve a saludarla».

[i

Confucio dijo: «En el Libro de la poesia hay trescientas odas, pero el
contenido de las mismas puede describirse con una sola frase: no hay ni un
pensamiento malvado».

m

Confucio dijo: «Si para guiar a los stibditos se usa del poder y para
igualarlos de los castigos, el pueblo huira de éstos pero no se avergonzara
de nada.

»S1 para guiar a los subditos se usa la virtud y para igualarlos los ri-
tos, el pueblo tendra vergiienza y ademads sera honesto».
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Y

Confucio dijo: «A los quince afios mi voluntad se aplicaba al estudio.
»A los treinta estaba tirme.

»A los cuarenta no tenia dudas.

»A los cincuenta conocia el Mandato del Cielo.’

»A los sesenta podia escuchar las verdades sin dificultad.

»A los setenta podia seguir lo que mi corazon deseara sin hacer el mal».

Meng Yi pregunto en qué consistia la piedad filial. Confucio le respon-
dio que la piedad filial consistia en no ir contra los deseos de los mayores.

Después, mientras Fan Chi le llevaba en carro, Confucio le dijo:
«Meng Yi me ha preguntado en qué consistia la piedad filial y yo le he res-
pondido que consiste en no contrariar a los padres».

Fan Chi dijo: «; Y qué habéis querido decir con esto?». Confucio res-
pondié: «Que, mientras viven, hay que servir a los padres con correccion,
que con correccion hay que enterrarlos cuando mueren y que, con la mis-
ma correccion, hay que celebrar los sacrificios en su memoria».

V1

Meng Wu pregunto en qué consistia la piedad filial, Confucio res-
pondid: «Los padres se preocupan con la sola idea de que los hijos puedan
enfermar».’

Vil

Ziyou preguntd en qué consistia la piedad filial, Confucio respondio:
«Hoy en dia, la piedad filial significa el ser capaz de mantener a los padres,
pero a esto llegan hasta los perros y los caballos, que son capaces de man-
tener a sus mayores hasta un cierto punto. Si, aparte de esto, no existe el
respeto, jdonde estard la diferencia entre el hombre y estos animales?».
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VIII

Zixia pregunt6 sobre la piedad filial, Confucio respondié: «Lo mas di-
ficil es la expresion con que se practica. ;j Acaso la piedad filial seria tan s6-
lo el que los hijos resolvieran asuntos familiares trabajosos o que se ofre-
ciera primero a los padres la comida y la bebida cuando las haya?».

IX

Confucio dijo: «Hablé con Hui* durante todo un dia y Hui no me con-
tradijo. Se comporté igual que si fuera tonto. El se retiré y yo, entonces,
examiné su comportamiento y encontré que se acomodaba perfectamente
a mis ensefianzas. Ciertamente Hui no es tonto».

X
Confucio dijo: «Mira lo que hace.

»(Observa sus motivos.
»Examina en qué encuentra descanso.

»No puede ocultarse el caracter de un hombre, el caracter de un hom-
bre no puede ser ocultado».

Al

Confucio dijo: «El que cuida lo que sabe de antiguo y aprende cosas
nuevas podra llegar a ser un maestro».

XI1

Confucio dijo: «El hombre superior no es una herramienta» *
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X1

Zixia preguntd cémo era el hombre superior. Confucio respondié: «El
hombre superior pone sus palabras en practica antes de decirlas y después
habla de acuerdo con sus acciones».

XV

Confucio dijo: «El hombre superior es universal y no se limita, el
hombre vulgar se limita y no es universal».

XV

Confucio dijo: « Aprender sin pensar es inutil, pensar sin aprender es
] P p
pcligrnﬁtm.

XVI

Confucio dijo: «El dedicarse a aprendizajes extrafios es en verdad da-
nino».

XVII

Confucio dijo: «You, jte he de ensefar acaso lo que es el conocimien-
to? El conocimiento es mantener que se sabe una cosa cuando se sabe y no
hacer que se sabe cuando no se sabe».

XVIII

Zichang estudiaba en orden a obtener un cargo publico.

Confucio dijo: «Escucha muchas cosas, pon a un lado las dudosas y ha-
bla con cuidado de las restantes. Habra asi pocas por las que puedas ser cri-
ticado. Observa mucho, aparta lo peligroso y pon en practica lo demas con
cuidado. De esta manera, pocas cosas habra de las que puedas arrepentir-
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te. Si pocas de tus palabras son criticadas y te arrepientes de pocos de tus
hechos, alcanzaras con seguridad un puesto ptblico».

XIX

El duque Ai pregunté: «;Qué hay que hacer para garantizar la sumi-
sion de los subditos?». Confucio respondié: «Eleva a los rectos y pona un
lado a los torcidos y los stibditos se someteran; eleva a los torcidos y pon a
un lado a los rectos y no se someteran».

XX

Ji Kang pregunté como podia hacerse para que los stibditos respetaran
a su sefior, le fueran fieles y se mostraran diligentes. Confucio respondié:
«Si ocupa su puesto superior con seriedad, le respetaran; si practica la pie-
dad filial y el amor fraternal, le seran fieles; si eleva a los buenos y ensefia
a los incapaces, seran diligentes».

XXI

Alguien pregunté a Confucio: «Maestro, jpor qué no ocupdis un
puesto de gobierno?».

Confucio dijo: «;Qué dice el Libro de la historia acerca de la piedad fi-
lial2: “Si practicas la piedad filial, eres carifioso para tus hermanos y pones

en practica estas cosas en la familia, ciertamente estaras gobernando”.
;Hay acaso una sola forma de ocupar un puesto de gobierno?».

XX

Confucio dijo: «No sé cémo puede darse un hombre sin sinceridad.
j Acaso podria andar un carro grande sin lanza en la que enganchar los
bueyes o un carro pequefio sin aparejo para caballos?».
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IV

Lin Fang pregunté qué era lo fundamental de los ritos.

Confucio dijo: «Esta es una excelente pregunta.

»En los ritos en general es mejor ser ahorrativo que dispendioso. En
las ceremonias fanebres es preferible un dolor profundo a una excesiva mi-
nuciosidad».

V

Confucio dijo: «Los barbaros Yi y Di tienen sus soberanos. No se pa-
recen a nuestros Estados, que estan carentes de ellos».

Vi

El cabeza del clan de los Ji iba a hacer un sacrificio al monte Tai.* Confu-
cio dijo a Ran You: «; Tu no puedes evitarlo?». Cuando éste respondid que no
podia, Confucio dijo: «jAy! ;Se podra decir que los espiritus del monte Tai
entienden menos que Lin Fang?».°

VIl

Confucio dijo: «<El hombre superior no participa en lucha alguna. Si le
es preciso tomar parte en una competicion de tiro con arco, se inclina cor-
tésmente, sube a su lugar, desciende del mismo y bebe la copa del castigo.f
Hasta en las competiciones es un hombre superior».

VIl

Zixia pregunto: «;Qué significan estas lineas: “Las bellas arrugas pro-
ducidas por su elegante sonrisa y el blanco y el negro bien definidos de su
0jo son la base para poner los colores”?».

Confucio respondio: «Primero se prepara la base y luego se ponen los
colores».
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Zixia dijo: «Los ritos, entonces, también son algo que viene detrés de
otra cosa». Confucio dijo: «Shang puede entenderme, ahora puedo empe-
zar a hablar con él de las odas».

X

Confucio dijo: «Podria hablar de los ritos de la dinastia Xia, pero Qi
no es una prueba suficiente; podria hablar de los ritos de la dinastia Yin,
pero Song no es una prueba suficiente. En ambos casos, sus sabios y sus
escritos no son suficientes para hablar; si lo fueran, podria comprobarlo
perfectamente».

X

Confucio dijo: «Cuando se realiza el Gran Sacrificio, no tengo deseo
alguno de mirar, una vez que se ha hecho la libacion».’

Xl

Alguien le preguntd a Confucio el significado del Gran Sacrificio.
Confucio respondié: « Yo no lo sé y quien lo supiera —dijo mientras se se-
fialaba la palma de la mano— pensaria que el mundo es tan facil de gober-
nar como esta superficie».

Al

Confucio sacrificaba a los muertos como si estuvieran vivos y a los es-
piritus como si estuvieran presentes, decia: «Si yo no estuviera pcrsnnal-
mente en el sacrificio, seria como si no lo hiciera».
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X1

Wangsun Jia pregunto: «;Qué quiere decir el proverbio: “Mas vale
adular al horno que al lugar de honor” ?».

Confucio respondio: «Esto no es verdad, el que ofende al Cielo no tie-
ne a quien rogar».”

XIV

Confucio dijo: «La dinastia Zhou tiene la ventaja de contemplar las
otras dinastias en perspectiva. jQué elegancia y qué refinamiento tienen
sus ritos! Yo sigo las disposiciones de la dinastia Zhou».

Xy

Confucio entrd en el gran templo y preguntd acerca de todas las co-
sas. Alguien dijo entonces: «;Quién dirta que el muchacho de Zou” sabe de
ritos, si entra en el Gran Templo v lo pregunta todo!». Cuando Confucio
se enterd de esto, dijo: «El preguntar es en verdad una regla de cortesia.

XVi

Confucio dijo: «En el tiro con arco lo mas importante no es atravesar
la diana porque la fuerza de los hombres no es igual. Esta era la doctrina
de los antiguos».

XV1i
Zigong queria eliminar el sacrificio de un cordero vivo, que se reali-

zaba el primer dia de cada mes.
Confucio le dijo: «Ta amas el cordero, yo amo la ceremonia».
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XVIII

Confucio dijo: «La gente opina que servir al soberano con la maxima
correccion es adulaciony.

XIX

El duque Ting preguntd de qué forma debia servirse el soberano de
sus ministros y cdmo deberian éstos servir a aquél. Confucio respondio:
«El soberano mandard a sus ministros con cortesia, los ministros serviran

al soberano con fidelidad».
XX

Contucio dijo: «La oda Guan Ju es alegre sin ser licenciosa y triste sin
llegar a herir».

XXI

El duque Ai pregunté a Zai Wo acerca de los altares de los espiritus lo-
cales. Zai Wo respondié: «Los soberanos Xia plantaban pinos alrededor, los
soberanos Yin plantaban cipreses y los soberanos Zhou plantaban casta-
fos, lo que significaba que querian que el pueblo temblara de miedo».

Cuando Confucio se enterd de esto, dijo: «No hay que hablar de los
asuntos ya realizados, no se protesta de lo que ya ha transcurrido, ni se acu-
sa a lo pasado».

XXII

Confucio dijo: «La valia de Guan Zhong' era realmente pequefia».

Alguien dijo entonces: «; Acaso era Guan Zhong tacafio?».

Confucio respondié: «Guan Zhong poseia la torre Sangui y cada uno
de sus funcionarios no desempefiaba mas que una sola funcién. Alguien
asi no puede ser avaro».

«Entonces —siguieron preguntando—, jconocia Guan Zhong los
ritos?»
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Contucio respondié: «Los soberanos de un Estado tienen un biombo
que tapa su puerta; Guan Zhong también tenia un biombo en su puerta.
Cuando dos soberanos se retinen, tienen una mesita en la que colocan sus
copas invertidas; Guan Zhong también tenia una mesita para colocar su co-
pa invertida. Si se dijera que Guan Zhong conocia los ritos, podria decirse
que nadie habria que no lo supiera».

XXl

Confucio, cuando ensefaba al Gran Maestro de musica del Estado de
Lu, le decia: «Es posible saber como tocar la musica; al principio todo debe
sonar como mezclado, al desarrollarse debe ser armoniosa, clara y sin in-
terrupciones y continuar asi hasta el final».

XXV

El guardian de la frontera del distrito de Yi pidia ver a Confucio di-
ciendo: «Cuando han llegado hasta aqui hombres superiores, yo siem-
pre he podido visitarlos». Los seguidores del Maestro le introdujeron
para que le viera. Al salir dijo: «; Por qué estais tristes por la destitucion
del Maestro? El mundo ha estado ya durante mucho tiempo sin seguir
el verdadero Camino. El Cielo se servira del Maestro como si €l fuese la
lengua de madera de una campana».

XXV

Confucio decia de la musica Shao que era absolutamente bella y ab-
solutamente buena, mientras que de la misica Wu decia que era absoluta-
mente bella, pero no absolutamente buena."
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Libro IV. Li Ren

Confucio dijo: «Las virtudes humanitarias son las que hacen bello un
lugar determinado. Quien no se fija en la benevolencia hacia los demas que
existe en un determinado lugar cuando lo escoge para vivir no puede de-
cirse que haya alcanzado la sabiduria».

11

Confucio dijo: «Los que no tienen sentimiento de benevolencia hacia
los demads no podran aguantar largo tiempo ni una situacién de escasez, ni
una situacion de felicidad. Los que poseen esta virtud descansan en ella y
los que saben desean tenerla».

111

Confucio dijo: «Sélo el hombre benevolente para los demas es capaz
de gustar o de sentir disgusto de otros hombres».
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AY

Confucio dijo: «Si la voluntad esta puesta en la benevolencia, nunca
se causara mal alguno».

Confucio dijo: «<Los hombres desean riquezas y honores, pero, si no
pueden obtenerse de acuerdo con el buen Camino, no deben conservarse.
Los hombres detestan la pobreza y la escasez, pero, si se ha llegado a ellas
por no seguir el Camino, no deben evitarse.

»Si un hombre superior se aparta de las virtudes humanitarias, ; co-
mo podra cumplir con lo que este nombre le obliga?».

VI

Confucio dijo: «Siempre he visto que alguien que ama las virtudes hu-
manitarias considera que éstas estan por encima de todas las demés cosas
y que alguien a quien disgusta todo lo que va contra estas virtudes no s6-
lo obra la virtud, sino que impide que se le acerque todo lo que las contra-
dice.

»Si hay quien durante un solo dia es capaz de aplicar toda su fuerza a
la practica de estas virtudes, yo no he visto nunca que su fuerza haya sido
insuficiente.

»S1 hay casos contrarios a éstos, yo nunca he sido testigo de ellos».

Vil
Contucio dijo: «Cada clase de persona incurre en un exceso particular.

Mediante la observacion de los excesos pueden saberse las virtudes del que
los comete».
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VIII
Confucio dijo: «El que oyera los principios del buen Camino por la
manana podria morir tranquilamente por la tarde».
IX
Contucio dijo: «Un letrado puede tener su voluntad puesta en la prac-
tica del buen Camino, pero, si se avergiienza de la mala ropa y de la mala
comida, no sera lo bastante bueno como para discutir con él».
X
Confucio dijo: «El hombre superior no se pone a favor ni en contrade
nada en el mundo, sino que sigue lo que es justo».
XI
Confucio dijo: «El hombre superior piensa en la virtud, el hombre

vulgar en la comodidad; el hombre superior piensa en los castigos, el hom-
bre vulgar en las gracias que pueda recibir».

X1t

Confucio dijo: «El que actiie buscando el beneficio sera muy criticado».

XHI

Confucio dijo: «El que pueda gobernar un Estado mediante la suavidad
que dan los ritos no tendra dificultades. El que no pueda gobernar un Esta-
do con esta suavidad ; para qué quiere los ritos?».
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AV

Contucio dijo: «<No debe preocupar el no tener un puesto sino el ha-
cerse digno de uno; no debe preocupar el ser desconocido, sino el llegar a
tener méritos por los que ser conocido».

xV

Confucio dijo: «Zeng zi, mi doctrina tiene un solo fundamento». Zeng
zi respondio: «Si».

El Maestro salio y, entonces, los otros discipulos le preguntaron:
«;Qué ha querido decir?». Zeng zi respondio: «La doctrina del maestro so-
lo consiste en ser leales y en perdonar a los demas».

AV

Confucio dijo: «El hombre superior estd centrado en la justicia, el
hombre vulgar en el beneficio».

XVII

Contucio dijo: «Cuando veamos personas ilustres, pensemos en igua-
larlas, cuando veamos personas llenas de defectos, volvamonos hacia den-
tro y examinémonos»,

XVII

Confucio dijo: «El que sirve a su padre y a su madre puede quejarse
de ellos con moderacion. Si viera que no siguen lo que él desea, les servira
con todo respeto, pero sin contravenir el propésito original y sin quejarse
aunque lo castiguen».




LIBRO IV. LI REN 89

XIX
Confucio dijo: «Mientras el padre y la madre estén vivos no se debe
viajar a lugares lejanos y, si se viaja, es preciso que sea a un lugar determi-
nado».

XX

Confucio dijo: «Si durante tres afios el hijo no se aparta en nada del
camino del padre, puede decirse de €l que tiene piedad filial».

KXI

Contfucio dijo: «La edad que tienen nuestro padre y nuestra madre es
algo que debe saberse, bien sea para alegrarse, bien sea para entristecerse».

XXII

Confucio dijo: «Los antiguos eran remisos en hablar porque les aver-
gonzaba no llegar con los hechos a la altura de las palabras».

XX

Confucio dijo: «Los que tienen cuidado se equivocan pocas veces».

XXTV

Contucio dijo: «<El hombre superior desea ser lento de palabra y dili-
gente en la accion».
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g2 ANALECTAS

v

Alguien dijo: «Yong es virtuoso, pero no tiene labia».

Conftucio respondio: «;Qué ventaja tiene el tener labia? Los hombres
con facilidad de palabra son gencralmente odiados. No sé si este hombre es
virtuoso o no, pero si que no necesita para nada de la elocuencia».

El Maestro deseaba que Qidiao Kai ocupase un puesto oficial. El inte-
resado respondid: « Todavia no confio en mi mismo». Contucio quedé muy
complacido con esta respuesta.

Vi

Confucio dijo: «5i la doctrina no prosperara y yo me montara en una
balsa para irme flotando por el mar, el tnico que me seguiria seria Zilu».
Cuando Zilu oy6 esto, se puso muy contento y, entonces, dijo Confucio:
«Este Zilu es mucho mas osado que yo, no es ésta la interpretacién de mis
palabras».'

Vil

El conde Meng Wu pregunto a Confucio si Zilu era virtuoso. Confu-
cio contesto que no lo sabia.

El conde insistié en su pregunta y, entonces, Confucio respondié: «En
un Estado que poseyera mil carros, Zilu podria ser empleado para dirigir
las levas de soldados, pero yo no sé si es virtuoso».

El conde dijo: «; Y como es Ran You?». Confucio respondié: «En una
ciudad de mil casas o en un dominio que tuviese cien carros, Ran You po-
dria ser empleado como gobernador, pero yo no sé si él es virtuoso».

El conde continué: «; Y qué decis de Chi?». El Maestro respondio: «Po-
dria estar en la corte con sus vestidos de ceremonia y ser empleado para
hablar con embajadores y visitantes, pero no sé si es virtuosos.
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VI

Contucio le pregunt6 a Zigong: «;Quién es mejor: td o Yan Yuan?».

Zigong respondié: «; Cémo me atreveria yo a compararme con Yan
Yuan? El oye una cuestién y sabe diez sobre lo mismo, mientras que yo oi-
go unay sélo sé otra».

Confudo dijo: «En verdad que no eres como él».

IX

Zai Yu dormia durante el dia. Confucio dijo: «No se puede tallar la
madera podrida, ni allanar con la paleta un muro de ramas y barro. ;Qué
VOV a ganar con reganar a Yu?

» Antes, escuchaba las palabras de alguien y daba crédito a sus accio-
nes. Ahora, cuando escucho las palabras de alguien, también observo su ac-
tuacion. Yu es el que me ha hecho cambiar».

X

Confudio dijo: «Nunca he visto un hombre firme». Alguien repuso:
«¢Acaso no lo es Shen Cheng?». A lo que Confudo respondi6: «Cheng tiene
demasiadas pasiones para ser firme».

Al

Zigong dijo: «Lo que no quiero que los demas me hagan a mi tampo-
co se lo hago yo a los demas». Confucio dijo: «T1 todavia no has alcanza-
do esta perfeccion».

X

Zigong dijo: «Los escritos y palabras de Confucio pueden ser oidos por
todos, pero lo que el Maestro dice sobre la naturaleza del hombre y la Via
ordenada por el Cielo no puede ser oido por todos».
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X1

Si Zigong habia oido algo y no habia pedido ponerlo en préctica toda-
via, lo tinico que temia era el oir otra cosa antes de poner en prictica la
anterior.

XV

Zigong preguntd: «; Por qué Gongwenzi ha recibido esta silaba Wen
en su nombre?».? Confucio respondio: «Porque era activo y sin embargo
gustaba del estudio, aparte de que no se avergonzaba de preguntar a sus
inferiores. Por eso se le ha puesto la palabra Wen en su nombre».

AV

Confucio dijo: «Zichan tenia cuatro de las caracteristicas del hombre
superior: en lo que hacia para si mismo era humilde; era respetuoso en el
servicio a un superior; generoso cuando se trataba de alimentar al pueblo
y justo en su administracion de los sibditos».

XVl

Confucio dijo: «Yan Ping sobresalia en las relaciones interpersonales.
Por mucho que durasen, él siempre mantenia el mismo respeto».

XV

Confucio dijo: «Zang Wen tenia una tortuga en una casa cuyas co-
lumnas tenian capiteles en los que habia pintadas montanas y en la que ha-

bia otras columnas maés pequenas decoradas con pinturas de juncos. ;Co-
mo puede decirse de él que era un hombre de sabiduria?».’
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XVl

Zizhang pregunté: «El ministro Zimen ocup6 su cargo por tres veces
y en ninguna de las tres su cara mostré contento. Por tres veces dejo el
cargo sin que su cara mostrara disgusto. Como él era el ministro saliente,
sentia como una obligacién el informar al ministro entrante de todos los
asuntos de su gobierno, jcomo considerais a este hombre?». Confucio res-
pondié: «Era leal». «;Y no era acaso virtuoso?», dijo Zizhang. Confucio
respondié: «No lo sé, jcomo podria yo saberlo?».

Zizhang dijo: «Cuando Cuizi maté al soberano de Qi, Chen Wen era
poseedor de diez tiros de cuatro caballos, pero, aun asi, se marchoé del pais
dejando detras sus riquezas. Cuando llegé a otro Estado, dijo: “Aqui tam-
bién son como el gran ministro Cuizi”, y dejo el pais. Fue a otro y lo dejo
diciendo lo mismo. ; Cdmo pensais que era este hombre?». Confucio dijo:
«Era puro». «Y no era virtuoso», dijo Zizhang. Confucio respondio: «No
lo sé, ;como podria yo saberlo?».

XIX

Ji Wen pensaba tres veces antes de actuar. Cuando Confucio lo supo,
dijo: «Bastaba con dos».

XX

Confucio dijo: «Cuando su pais estaba bien gobernado, Ning Wu se
portaba como un sabio; cuando estaba mal gobernado, como un tonto.
Otros podrian llegar a ser tan sabios como él, pero lo que no podria igua-
larse es su estupidez».

XXI
Cuando el Maestro estaba en Chen dijo: «{Dejadme volver! jDejad-

me volver! Mis queridos discipulos son impulsivos y apresurados, son un
completo conjunto de bondades, pero no saben cémo darle forman.



g6 ANALECTAS

XX

Confucio dijo: «Boyi y Shugqi no se acordaban de los viejos odios, por
lo que pocas veces eran ellos odiados».

XXTI

Confucio dijo: «;Quién dice que Weisheng Gao es recto? Alguien le
pidio vinagre y ¢l se lo fue a pedir a su vez a un vecino para darselo al que
se lo pedia».

XXV

Confucio dijo: «Las palabras untuosas, el semblante complaciente y la
cortesia excesiva son cosas de las que Zuo Qiuming se hubiera avergonza-
do y de las que yo me avergonzaria como él. Hacerse amigo de alguien a
quien se guarda un oculto rencor es algo de lo que Zuo Qiuming se hu-
biera avergonzado y de lo que yo también me avergiienzo».

XXV

Yany Ji Lu estaban al lado del Maestro y éste les dijo: «;Qué es lo que
vosotros dirfais que es vuestro mayor deseo?».

Ji Lu dijo: «Me gustaria tener coches, caballos y vestidos adornados
con pieles para compartirlos con mis amigos y, aunque me los estropearan,
no me enfadaria».

Yan Yuan dijo: «Me gustaria no presumir de bondad ni exhibir mis
esfuerzos».

Ji Lu pregunto entonces: «; Y cuales son vuestros deseos?». Confucio
respondio: «Dar descanso a los ancianos, confianza a los amigos y ternura
a los pequefios».
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Libro VI. Yong Ye

Confucio dijo: «{He aqui a Yong! ;El podria ocupar un trono!».

Yong pregunto acerca de Zisang Bozi. Confucio respondié: «Se le pue-
de admitir, no es mezquino».

Yong dijo: «Si un hombre aloja en su interior un sentimiento de res-
peto, aunque no se ocupe demasiado de los detalles en su gobierno sobre
los stubditos, atin seria aceptable, pero si en su interior es descuidado y en
su practica aparece este descuido, jno seria ya demasiado?».

Confucdio dijo: «Las palabras de Yong son certeras».

1

El duque Ai pregunté quién de entre todos los discipulos era el que
mds gustaba del estudio.

Confucio respondié: «Antes tenia a Yan Hui que amaba el estudio, no
echaba su enfado sobre los demas y no volvia a cometer la misma falta.
Desgraciadamente le fue concedido muy poco tiempo y ya muri6. Ahora
no hay ninguno como él. No sé de otro a quien le guste el estudio tanto
como a él».
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11

Mientras Zihua estaba en mision en Qi, Ranzi pidi¢ grano a Confu-
cio para la madre del primero. Confucio dijo: «Dale un Fu». Ranzi pidio
mas y Confucio dijo entonces: «Dale un Yu». Ranzi, entonces, fue y le dio
cinco Bing,'

Confucio dijo: «Zihua ha ido a Qi en un carruaje tirado por caballos
lustrosos y vestido con ropas adornadas con pieles. Yo he oido que el hom-
bre superior ayuda a los necesitados, pero no que se dedique a aumentar
las riquezas de los ricos».

Yuan Si fue nombrado gobernador y el Maestro le dio novecientas
medidas de grano, pero Yuan Si no las aceptd.

Confucio le dijo: «No las rechaces. Aunque no las necesites, jno pue-
des acaso repartirlas por pueblos y aldeas?».

AY

Confucio dijo, hablando de Zhonggong: «El retofio de una vaca de
muchos colores, si saliera rojizo y de buenos cuernos, jseria acaso dado
de lado por los espiritus de rios y montanas, aunque los hombres se nega-
ran a utilizarlo?» .2

v

Confucio dijo: «Yan Hui era de tal condicion que durante tres meses
no habia en su mente nada que fuera contra la virtud. Los demas discipu-

los serian capaces de permanecer asi durante un dia o un mes, pero nada
mas».

Vi

Ji Kang preguntd a Confucio si Zhong You valdria para ocupar un
puesto de gobierno. Confucio dijo: «You es un hombre de decision, ; qué
dificultad tendria si ocupara un puesto de gobierno?». Kang pregunto en-
tonces si Si valdria para lo mismo, a lo que Confucio respondi6: «Si es un
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hombre de gran capacidad, ; qué dificultad tendria si ocupara un puesto de
gobierno?». Cuando Kang pregunté si Qiu seria vélido, Confucio respon-
di6: «Es un hombre de muchas habilidades, ; qué dificultad tendria en ocu-
par un puesto de gobierno?».

VII

El jefe del clan Ji envi6 a buscar a Min Zigian para que fuera gober-
nador de Pi. Min Zigian dijo: «Transmitid mi renuncia con buenas pala-
bras. Si insiste me veré obligado a vivir en las riberas del Wen».?

VIl

Boniu estaba enfermo. Confucio fue a preguntar por él y, teniéndole
la mano a través de la ventana,* dijo: «Esta enfermedad le esta matando.
Esto esta, jay!, decretado por el Cielo, jque un tal hombre tenga una tal
enfermedad!».

X

Confucio dijo: «Yan Hui era ciertamente admirable. Otros no hubie-
ran podido aguantar como él, con un plato de comida y una botella de li-
quido y viviendo en una callejuela. El, sin embargo, no alterd su alegria.
Cierto que Yan Hui era admirable».

X

Ran Qiu dijo: «<No es que no me agrade vuestra doctrina, Maestro, lo
que pasa es que no tengo bastantes fuerzas para seguirla». Confucio con-
testd: «Los que no tienen bastante fuerza se detienen a medio camino, pe-
ro ti, ahora, ya te pones un limite».



102 ANALECTAS

XI

El Maestro le dijn a Zixia: «Cultiva el intelecto como lo hace el hom-
bre superior y no como lo haria un hombre vulgars.

xn

Cuando Ziyou era gobernador de Wucheng, Confucio le dijo: «;Has
conseguido disponer alli de los servicios de hombres de calidad?». Ziyou
respondio: «Esta Tantai Mieming, que nunca camina por senderos desvia-
dos y que nunca ha venido a mi despacho mas que por asuntos oficiales».

X1

Confucio dijo: «Meng Zhifan no presume. Una vez que se retiraba con
el ejército y estaba detras de todos en el momento de entrar por la puerta
de la muralla, picd a su caballo y dijo: “No soy tan valiente como para que-
darme el dltimo, lo que pasa es que mi caballo no quiere andar”».

AV

Confucio dijo: «En nuestro siglo son bien dificiles de evitar tanto la

edulcorada lengua del ritualista Tuo como la belleza del principe Zhao de
Snng»ﬁ

XV
Contucio dijo: «;Quién puede salir por otro sitio que no sea la puer-

ta? ; Por qué sera que los hombres no andan a lo largo del verdadero cami-
no?’».
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XV1

Confucio dijo: «Cuando las cualidades naturales se imponen sobre las
que da la educacidn, el sujeto en cuestion sera un ristico; cuando lo apren-
dido domina a lo innato, el individuo de que se trate serd un vulgar funcio-
nario; cuando lo natural y lo que deriva del estudio estan armoniosamente
mezclados es cuando nos encontramos ante un hombre superior».

XVII

Confucio dijo: «El hombre ha nacido para ser recto. Si un hombre
pierde la rectitud vy, aun asi, vive, sera tan sélo porque su buena suerte le
ayuda a evitar la muerte».

XVIII

Contucio dijo: «Los que conocen la verdadera doctrina no son iguales
a los que ademas gustan de ella y los que gustan de ella tampoco son igua-
les a los que en ella se deleitan».

XIX

Confucio dijo: «Las cosas superiores pueden explicarse a las personas
que estan por encima de la mediocridad y no a los que estin por debajo».

XX

Fan Chi pregunto qué era la sabiduria y Confucio contestd: «Atender
a los stbditos con justicia y respetar a los espiritus, permaneciendo lejos de
ellos, es lo que puede llamarse sabiduria». Fan Chi le pregunt6 a continua-
cion en qué consistian las virtudes humanitarias y Confudio dijo: «Los que
poseen estas virtudes se aplican primero a resolver las dificultades de las
mismas y solo mas tarde se cuidan de los resultados que de ellas se pueden
obtener. A los que asi obran puede llamérseles virtuosos».
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Libro VIIL. Shu Er

Confudio dijo: «Soy un transmisor, no un creador, soy uno que cree a
los antiguos y que gusta de ellos, por eso me atrevo a compararme con el
viejo Peng».'

I

Confucio dijo: «La identificacién silenciosa de las cosas, el estudio sin
reposo, el ensefar a los demds sin cansancio, jposeo yo estas buenas cua-

lidades?».

[l

Confucio dijo: «Lo que mas me preocupa es el deficiente cultivo de
la virtud, que lo estudiado no se ponga en cuestion, que no se sea capaz
de seguir los principios que se han aprendido y que lo malo no se pueda
cambiar».

IV

Cuando el Maestro tenia tiempo libre, su actitud era agradable y alegre.
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Vv

Confucio dijo: «jCudn grande es mi decadencia! Hace ya mucho tiem-
po que no suefio, como solia, que veia al duque Zhou»

Vi

Contucio dijo: «Orientemos la voluntad hacia el buen Camino.
»Agarrémonos a la virtud.

» Armonicémonos con la benevolencia.

»Descansemos en el arte».

Vil

Confucio dijo: «Nunca he dejado de instruir a persona alguna, desde
el hombre que me trae como pago un bloque de cecina sobre su espalda
hasta todos los que estan por encima de él».

Vil

Confucio dijo: «No descubro las verdades a quien no esta deseoso de
descubrirlas, ni hago salir de ninguno nada que la propia persona no quie-
ra exhalar. Yo levanto una de las esquinas del problema, pero si el indivi-
duo de que se trate no puede descubrir las otras tres a partir de la primera,
yo no lo repito mas».

1X

Si Confucio comia al lado de alguien que estaba de luto, nunca lo ha-
cia hasta la hartura.

Confucio nunca cantaba el mismo dia que habia llorado.
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X

Confucio dijo a Yan Yuan: «Sélo td y yo hemos alcanzado el punto en
que, si nos llaman a ocupar un cargo, acudimos y, si no, permanecemas im-
pasibles en la oscuridad».

Zilu dijo: «Maestro, ja quién escogeriais para ir con vos si tuvierais el
mando de tres ejércitos?».

Confucio respondid: « Yo no escogeria a quien fuera capaz de atacar a
un tigre sin armas, de cruzar un rio sin barca o de morir sin pena. El que
yo escogiera tendria que ir al asunto con toda solicitud y le gustaria hacer
planes antes de poner algo en practica».

X1

Confucio dijo: «Si fuera licito andar a la bisqueda de riqueza, yo lo
haria, aunque tuviera que convertirme en lacayo, pero si no lo fuera, pre-
feriria ir detras de todo lo que amo».

X1l

Las cosas de las que mas se preocupaba Confucio eran: el ayuno, la
guerra y la enfermedad.

X1l
Cuando Confucio estaba en Qi escucho la melodia Shao y por tres me-
ses no probo el sabor de la carne. El mismo decia: «No creia que la musica
pudiera componerse hasta un tal punto de excelencia».

X1V

Ran You dijo: «;Estd el Maestro a favor del soberano de Wei?». Zi-
gong le dijo: «;Si? Yo se lo preguntaré».
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Zigong entrd hasta donde estaba Confucio y le dijo: «;Qué clase de
hombres eran Boyi y Shugqi?». Confucio respondio: «Eran dos hombres
preeminentes en la Antigiiedad». Zigong continud: «; Alguien protestd al-
guna vez contra ellos?». Confucio respondid: «Persiguieron la benevolen-
cia y llegaron a conseguirla, ; cémo iba alguien a protestar contra ellos?».
Salid entonces Zigong vy le dijo a Ran You: «El Maestro no esta a favor del
soberano de Wei».

XV

Confucio dijo: « Yo me complazco viviendo entre cosas sencillas, como
son ¢l tener arroz ordinario para comer, agua para beber y mi brazo do-
blado como almohada. Las riquezas obtenidas de formas injustas son para
mi como nubes pasajeras».

XVI

Confucio dijo: «Si se me dieran mds afios de vida, dedicaria cincuenta
de ellos al estudio del Yi jing’ y asi llegaria a no tener grandes faltas».

XV

Los temas sobre los que Contucio hablaba con frecuencia eran: las odas
del Libro de la poesia, la historia y el mantenimiento de los ritos.

XV

El duque de She preguntd a Zilu acerca de Confucio y Zilu no le res-
pondid.

Confucio le dijo: «; Por qué no le hablaste de mi de esta forma?: Con-
fucio no es mas que un hombre que, en su afanosa busqueda, se olvida has-
ta de comer y que, en la alegria de lo encontrado, se olvida de sus sufri-
mientos y hasta de que se hace viejo.
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XIX

Confucio dijo: «Yo no naci sabiendo; a mi me gusta la Antigiiedad y
en ella investigo diligentemente».

XX

El Maestro nunca hablaba acerca de sucesos extraordinarios, actos de
fuerza, desérdenes o espiritus.

XXl

Confucio dijo: «Cuando somos tres los que marchamos juntos, los
otros dos pueden ser mis maestros; de ellos tomo sus buenas cualidades y
las sigo, mientras que evito las que tengan malas».

AXII

Confucio dijo: «El Cielo produjo en mi la virtud, ; qué mal me podria
hacer Huan Tui?».*

XX

Confucio dijo: «Discipulos mios, ;creéis que yo os oculto algo? Yo
nunca oculto nada; a mis discipulos nunca les oculto nada de lo que hago.
Este es mi modo de ser».

XTIV

El Maestro ensefiaba cuatro asuntos: literatura, conducta, fidelidad y
veracidad.
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XXX

Confucio dijo: «; Como puedo atreverme yo a compararme con un sa-
bio 0 con un hombre verdaderamente virtuoso? Puede decirse simple-
mente que me esfuerzo de continuo en llegar a serlo y que ensefio a los
hombres sin cansarme». Gongxi Hua exclamd: «jEsto es justamente lo que
mis condiscipulos v yo no podemos aprender!».

XXXIV

Contfucio estaba gravemente enfermo y Zilu pidié autorizacion para re-
zar por él. Confucdio dijo: «; Crees que es propio hacer esto?». Zilu respon-
dio: «Si, en el Libro de las elegias se dice: “Se ha rezado por ti a los espiritus

superiores e inferiores”». Confucio dijo: «Yo ya he rezado durante mucho
tiempo».’

ARV
Confucio dijo: «La extravagancia lleva a la insubordinacion y la par-

simonia a la mezquindad, pero es mejor ser mezquino que ser insubordi-
nado».

XXXVI
Contucio dijo: «El hombre superior esta satisfecho y compuesto; el
hombre vulgar, en cambio, lleno de preocupaciones».
XXXVII

El Maestro era suave y, sin embargo, digno, tenia autoridad, sin ser
brutal, y era cortés, pero de una forma tranquila.
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Tengamos un extremo cuidado,
como en el borde de un profundo abismo,
como si camindramos sobre delgado hielo.

»{Oh hijos mios! En todo tiempo supe evitar todos los peligros».”

IV

Cuando Zeng zi estaba enfermo, Meng Jing zi fue a preguntarle co-
mo se encontraba.

Zeng zi le dijo: «Cuando un pdjaro esta a punto de morir sus trinos
son tristes, cuando un hombre agoniza sus palabras alcanzan una mayor
excelencia.

»El hombre superior debe valorar sobre todo tres principios de con-
ducta: que sus movimientos y actitudes estén lejos tanto de la violencia co-
mo de la despreocupacion, que los gestos de su cara estén corregidos por la
sinceridad y que sus palabras y exclamaciones estén lejos de la vulgaridad
y la groseria. Para los pequefios problemas de vasos rituales ya hay fun-
cionarios especializados».

Zeng zi dijo: «Hace tiempo tuve un amigo que obraba asi: pregunta-
ba a los que no tenian habilidades, aunque él tenia muchas; hablaba con los
que tenian pocas cualidades, aunque él también poseia muchas, de mo-
do que poseia como si no tuviera, parecia vacio cuando estaba lleno y no
disputaba aunque se le ofendiera».

Vi

Zeng zi dijo: «;Seria un hombre superior aquel a quien pudiera con-
fiarse un principe huérfano, a quien pudiera encomendarse el gobierno de
un Estado de cien i y a quien ninguin suceso pasajero, por grande que fue-
ra, pudiera arrastrar? Cierto que lo seria».
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VIl

Zeng zi dijo: «Un letrado debe tener una gran amplitud de mente por-
que la responsabilidad es pesada y largo el camino.

»El letrado considera que la benevolencia es su responsabilidad y jno
es ésta una carga bien pesada? Solo la muerte pone fin a su camino y jno su-
pone esto un largo andar?».

Vil

Contucio dijo: «La mente se despierta con la poesia.
»Se afirma con los ritos.
»Se completa con la misica».

IX
Confucio dijo: «Es posible hacer que los stibditos tomen una determi-
nada direccion, pero no se podra conseguir que sepan su porqué».
X
Confucio dijo: «El que gusta del atrevimiento vy odia la pobreza ter-

minara por rebelarse. Un hombre de poca virtud también se rebelara si lle-
vdis hasta el extremo el disgusto que sentis por él».

Xl

Confucio dijo: «Un hombre podria tener tan bellas capacidades como

el duque Zhou, pero, si fuera orgulloso y tacafio, no valdria la pena consi-
derar lo demas».



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



LIBRO VIII. TAl BO 119

XVII

Confucio dijo: «Estudia como si nunca fueras a aprender bastante, co-
mo si temieras olvidar lo aprendido».

XVl

Confucio dijo: «La forma como Shun y Yu® gobernaban el mundo era
majestuosa en extremo: tenian el imperio como si no lo poseyerans».

XIX

Confucio dijo: «jQué grande era Yao* como soberano! Sélo el Cielo es
grande y sélo Yao fue como él. jCudn vastas eran sus cualidades! Sus sub-
ditos eran incapaces de ponerles un nombre.

»;Cuan majestuoso fue Yao en todas las cosas que llevo a cabo! jCuan
gloriosos los escritos que dejd! ».

XX

Shun tenia cinco ministros y, bajo su gobierno, el mundo estaba en
buen orden.

El rey Wu® decia: «Yo tengo diez ministros capaces».

Confucio dijo refiriéndose a esto: «Es dificil encontrar personas con
grandes cualidades, ; verdad? Sélo en los tiempos en los que se juntaron las
sangres de Yao y Shun fueron algo mas abundantes y, aun asi, si quitamos
una mujer que hubo entre ellos, sélo quedan nueve hombres.

»El rey Wen® poseia dos terceras partes del Imperio y, aun asi, servia
con ellas a la casa de Yin.” Por eso se puede decir que la casa de Zhou al-
canz6 el maximo de virtud».
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Esto es ostentaso y, por eso, yo contintio haciendo la reverencia al pie de la
escalera, aunque esto suponga contrariar el habito general».

v

Confucio carecia totalmente de cuatro cosas: no tenia ideas preconce-
bidas, no se sujetaba a determinismo alguno, no tenia obstinacién y no te-
nia ni un poco de egoismo.

Una vez que Confucio estaba en Kuang tuvo razones para temer por
su vida.

El Maestro entonces hablé asi: «Desde que murid el rey Wen, yo soy
el depositario de la tradicion,

»Si el Cielo hubiera querido eliminar esta tradicion, yo, que un dia
moriré, nunca hubiera llegado a comprenderla. Si, por el contrario, el Cie-
lo no quiere eliminarla, ;qué podran hacer contra mi los hombres de
Kuang?».

VI

Un importante funcionario le dijo a Zigong: «Vuestro Maestro es un
verdadero sabio, jcuantas cosas sabe hacer!».

Zigong respondio: «Es cierto que el Cielo le ha concedido muchos do-
nes y que, por ello, se acerca a la sabiduria y tiene muchas capacidades».

Cuando Confucio se entero de esto dijo: «; Qué sabe de mi este hombre?
Cuando era joven carecia de medios de fortuna, por lo que desarrollé mu-
chas habilidades sin importancia. ; Es que acaso el hombre superior deberia
tener todas esas habilidades? En verdad que no hace falta que tenga mu-
chas».

El discipulo Lao decia que habia oido afirmar a Confucio: «Como no
tenia empleo de gobierno, me dediqué a las artes».
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VII

Confucio dijo: «; Por fortuna tengo yo sabiduria? Yo no sé nada, pero
si un hombre humilde me pregunta sobre algo, aunque él sea tonto e ig-
norante, yo tomo la cuestion por ambos extremos y la examino hasta el
fondo».

VIII

Confucio dijo: «Ni llega el fénix, ni surge del rio inscripcion alguna.
i Ya no tengo nada que hacer!».!

IX

Cuando Contucio veia a alguien que llevaba traje de luto o al que se le
notaba en las ropas que era de alta posicion o a un ciego, aunque fueran
mas jovenes que él, se sentia en la obligacion de levantarse v, si acaso tenia
que pasar junto a ellos, lo hacia rapidamente.

X

Yan Yuan suspiro y dijo: «Cuanto mas miro lo que el Maestro me en-
sefla, mas y mas alto me parece; cuanto mds intento penetrarlo, me pare-
ce mas firme y, cuando lo miro ante mi, me parece que esta detras.

»El Maestro ensefia con orden y método y guia a los hombres con ha-
bilidad. Para ensanchar mi mente ha utilizado los textos y para ensefiarme
el autocontrol los ritos.

»No soy capaz de dejarlo aunque quiera. A veces me parece que hay
algo firme delante de mi, pero, si quiero seguirlo, me doy cuenta de que no
hay forma alguna de hacerlo».
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XI

Una vez que Confucio estaba muy enfermo, Zilu mando a los otros
que actuaran con él como si fueran ministros y el Maestro un gober-
nante.

Cuando Confucio mejord, dijo: «jPor cudanto tiempo me habéis enga-
fiado! ; A quién engafio yo fingiendo tener ministros si no los tengo? ;Le
mentiria al Cielo?

» Ademas ;en los brazos de quién creéis que preferiria morir? jEn los
brazos de unos ministros o en los de mis queridos discipulos? Aunque es
posible que no tenga un entierro de gran personaje, seguro que no expira-
ré sobre el camino».

X1

Zigong dijo: «Si hubiera aqui una piedra preciosa, jseria mejor guar-
darla dentro de una caja o intentar venderla a buen precio?». Confucio di-
jo: «jVenderla! jvenderla! Pero... yo esperaria hasta que alguien ofrecie-
ra el precio pedido».?

Xl

En cierta ocasion el Maestro deseaba vivir entre las nueve tribus bar-
baras.

Alguien le dijo: «Son hombres muy rudos, ;c6mo os arreglariais pa-
ra hacerla?». A lo que Confucio respondid: «Si un hombre superior viviera
con ellos, les desapareceria la rudeza»,

X

Confucio dijo: « Yo volvi de Wei a Lu y rectifiqué la musica y todas las
odas encontraron su puesto apropiado».’
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Avanzaba deprisa, moviendo los brazos como si fueran alas de pajaro.
Cuando el visitante partia, Confucio se dirigia al principe y le decia:
«El huésped ha partido y ya no se inclinara mas en vuestra presencia».

v

Cuando Contucio cruzaba la puerta del palacio, doblaba su cuerpo, co-
Mo sl NO cupiera.

Si permanecia de pie, no lo hacia en medio de la puerta. Al pasar, no
pisaba el dintel.

Cuando pasaba delante del trono, su cara cambiaba, sus piernas pare-
cfan doblarse y sus palabras no querer salir.

Subia al pabellon del trono sujetandose el vestido con las dos manos,
haciendo como si doblara el cuerpo y reteniendo el aliento, como si no se
atreviera a respirar.

Cuando salia de la presencia del principe, en el momento en el que ba-
jaba un escalon ya le cambiaba el color de la cara y adquiria un aspecto sa-
tisfecho. Cuando llegaba al final de los escalones avanzaba rapido como un
pajaro y volvia a su lugar, mostrando atn el mayor respeto.

W

Cuando Confucio llevaba el cetro del principe, doblaba su cuerpo co-
mo si no pudiera con el peso, no lo mantenia mas alto que el nivel de las
manos al hacer una reverencia, ni mas bajo que cuando se entrega algo a
alguien. Su cara era como de temor y sus pies se arrastraban como si estu-
vieran sujetos al suelo.

Al presentar los regalos ponia una cara de simpatia.

Cuando €l concedia audiencias, aparecia con un rostro de gran contento.

VI

Confucio no llevaba vestidos de color lila ni de color granate.




You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



146 ANALECTAS

X

El duque Ai le dijo a You Ruo: «Este es un afio de hambre y nosevaa
recaudar bastante para cubrir el presupuesto, jqué se podria hacer?».

You Ruo respondio: «Que el pueblo pague solamente el diezmo».

El duque repuso: «; Coma les voy a pedir sélo el diezmo, si no tengo
bastante con los dos décimos?».

You Ruo respondio: «Si el pueblo tiene lo bastante, el principe tam-
bién lo tendra; pero si el pueblo pasa hambre, el principe no podra tener
bastante».

Zizhang preguntd de qué forma debia honrarse la virtud y como se
identificaban las falsas percepciones. Confucio dijo: «El que tiene su fun-
damento en la lealtad y la confianza y se orienta hacia la justicia honra la
virtud.

»Desear que vivan los que amamos y que mueran los que odiamos es
una falsa percepcion porque también moriran los que nosotros desearia-
mMos que vivieran».

Xl

El duque Qing de Qi pregunté a Confucio en qué consistia el buen go-
bierno.

Contucio respondio: «En que el soberano sea soberano; el ministro,
ministro; el padre, padre; y el hijo, hijo».

El duque dijo: «;Magnifico! Si el soberano no es soberano ni el mi-
nistro es ministro, ni el padre es padre, ni el hijo es hijo, aunque tuviera
rentas, no podria recogerlas para alimentarme»,

X1l

Contucio dijo: «Zilu podia zanjar una disputa con media palabra.
»Zilu nunca dejaba pasar una noche antes de decidir en un litigio».
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XXIV

Zengzi dijo: «El hombre superior se vale de la cultura para hacer ami-
gos y con la amistad fomenta su propia virtud».
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Confucio dijo: «5i hubiera que utilizar mis servicios, en el curso de un
afio ya habria realizado algo v, en el curso de tres, habria perfeccionado el
gobierno».

Xl

Contucio dijo: «Si durante cien anos un Estado fuese gobernado por
hombres buenos, seria posible cambiar a los malvados y derogar la pena de
muerte». jQué verdaderas son estas palabras!

Xl

Contucio dijo: « Aunque ahora surgiera un verdadero rey, aun tendria
gue pasar una generacion para que existiese un estado general de mutua
benevolencia».

XIT

Confucio dijo: «Si un hombre se corrige a si mismo, jqué dificultad
tendria para ejercer labores de gobierna? Pero, si no puede hacerse recto a
si mismo, jcomo podra hacer que los demas lo sean?».

XV

Una vez que Ran You volvia de Palacio, le dijo Contucio: «; Por qué vie-
nes tan tarde?». A lo que Ran You contesté: «Tuve que cuidarme de cosas
del gobierno». Confucio dijo: «De otros asuntos se trataria, puesto que si de
gobierno fueran, aunque yo no tenga ahora puesto alguno, algo se me de-
beria haber consultado al respecto».
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IX

Contucio dijo: «Al redactar los decretos del soberano, Pi Chen hacia el
borrador, Shishu examinaba el contenido, Ziyu, que era el introductor de
embajadores, corregia el estilo y Zichan le daba un aspecto elegante».

Alguien pregunto a Confucio sobre Zichan y el Maestro respondio:
«Fue un hombre amable».

Le preguntaron sobre Zixi y Confucio exclamé: «jQué gran hombre!
jQué gran hombre!».

Le preguntaron sobre Guan Zhong y Confucio contesto: «Para darle en
feudo la plaza de Pian con sus trescientas familias se arrebato la misma al je-
fe del clan Bo y, sin embargo, éste no protesto en absoluto, aungue hasta que
se le cayeron los dientes sélo se alimentaba con la comida mas pobre».

XI

Confucio dijo: «Es dificil ser pobre sin quejarse, es facil ser rico y no
ser orgulloso».

XII
Confucio dijo: «Meng Gongchuo tiene cualidades sobradas para ad-
ministrar las familias Zhao y Wei, pero no es capaz de ser alto funciona-
rio de los Estados de Teng o Xue».
X1l
Zilu preguntd: «; A quién podria considerarse como un hombre com-

pleto?». Confucio le respondié: «A un hombre que tuviese el conocimien-
to de Zang Wuzhong, la falta de concupiscencia de Gongchuo, la valentia
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XXV

Contfucio dijo: «Antiguamente, los hombres estudiaban en orden a

perfeccionarse a si mismos, ahora estudian para que lo vean los demas».
XXV

Qu Boyu envié un mensajero a Confucio.

Confucio se senté con él y le dijo: «;Qué hace tu sefior?». El mensa-
jero respondid: «Mi sefior desea disminuir sus faltas, pero es incapaz de ha-
cerlo». Cuando salio el hombre, dijo Confucio: «jQué buen mensajero! ».

XXVII

Confucio dijo: «El que no ocupa un determinado puesto no tiene por

qué hacer planes sobre las decisiones que corresponden a ese puesto».
XXVIII

Zeng zi dijo: «El hombre superior no piensa mas alla de lo que co-

rresponde a la posicion que ocupa».
XXIX

Confucio dijo: «El hombre superior tiene vergiienza de excederse en

las palabras, pero se supera en las acciones».

XXX

Confucio dijo: «El camino del hombre superior tiene tres ramas:
es benevolente y no siente angustia, posee el conocimiento y no sien-
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gaciones de boca del primer ministro durante los tres afios en los que el
nuevo soberano guardaba luto».

XLIV

Confucio dijo: «Cuando los superiores aman la observancia de los ri-
tos, el pueblo se presta ficilmente a servir».

XLV

Zilu pregunt6 qué hacian los hombres superiores y Contudio le con-
testo: «Se valen del respeto para el autoperfeccionamiento». Zilu dijo:
«jNada mas!», y Contfucio afiadio: «Se cultivan a si mismos para dar paz a
los demads». «;Solo esto?», volvid a decir Zilu. Confucio contesto: «Se au-
toperfeccionan para dar la paz a todos y ;Hjate que digo a todos! Hasta pa-
ra Yao y Shun era esto motivo de preocupaciény.

ALVI

Una vez que Yuan Rang® esperaba a Confucio en cuclillas,’ Confucio le
dijo: «De nifio no respetabas a tus mayores, de adulto no haces nada de pro-
vecho y hasta has llegado a una edad avanzada eludiendo la muerte. jEres
como la peste!». Y le golped ligeramente en una pierna con su baston.

XLVI

Confucio empleaba como recadero a un muchacho de la aldea de Que
y alguien le preguntd si el muchacho habia progresado.

Confucio dijo: «Veo que ocupa los lugares de los mayores y que ca-
mina junto con ellos. Yo no creo que busque progresar en conocimientos,
lo que desea es hacerse adulto rapidamente>».
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Xl

Confucio dijo: «<El que no piensa en lo que estd lejos con certeza su-
trira con lo que tiene cerca».

Xl

Confucio dijo: «jQué desgracia! No he visto a nadie que anteponga la
virtud al sexo».

X1

Confucio dijo: «Zang Wenzhong se comportd como un ladron. El sa-
bia de la excelencia de Hui de Liuxia v, a pesar de ello, no hizo que le nom-
braran colega suyo».

X1V

Contucio dijo: «El que se exige mucho a si mismo y echa pocas res-
ponsabilidades sobre los demas se mantendra lejos de quejas y murmura-
ciones».

XV

Confucio dijo: «Cuando alguien no me pregunta los comos y los por-
qués, ;qué y como haré yo con ese individuo?».

XVI

Contucio dijo: «Cuando un grupo de personas conversa durante un
dia entero, sin que en su conversacion se llegue a hablar nunca de la justi-
cia, y, a pesar de ello, le gusta incidir en pequeneces egoistas, estamos an-
te un grupo de personas de dificil correccion».
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XXX111
Confucio dijo: «No puede conocerse al hombre superior por medio de
las cosas pequenias, pero puede hacérsele responsable de los grandes asun-

tos. El hombre vulgar, en cambio, no puede hacerse cargo de asuntos im-
portantes, pero si sobresalir en cosas insignificantes».

XXXIV
La virtud es mas importante para los hombres que el agua o el fuego.
He visto morir a gentes por pisar agua o fuego, pero no por hundirse en la

virtud.

XXXV

Confucio dijo: «El que practica la virtud puede llegar a rivalizar con
SUS MAestros».

XXXV

Confucio dijo: «El hombre superior es recto, pero no es inflexible en
lo pequerio».

XXXVII
Confucio dijo: «En el servicio del principe hay que cumplir respetuo-
samente las obligaciones que correspondan v, solo después, pensar en la re-
MUNeracion».

XXXVIHI

Confucio dijo: «En la ensefianza hay que distinguir entre diferentes
clases de personas».
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Confucio dijo: «La casa ducal de Lu ya no recauda directamente los tri-
butos desde hace cinco generaciones; el poder politico ha permanecido en
manos de los altos funcionarios desde hace cuatro generaciones. Por esto
es por lo que los tres grandes clanes del pais ven mermado su poder».

A%

Confucio dijo: «Hay tres clases de amistad que reportan beneficio y
otras tres que son dafiinas. Es beneficiosa la amistad con los rectos, con los
honestos y con los que han oido y saben muchas cosas. Es dafiina la amis-
tad con los hipécritas, con los aduladores y con los que hablan habil y tor-
tuosamente».

Vv

Confucio dijo: «Hay tres placeres beneficiosos y otros tres que resul-
tan perjudiciales: producen beneficios el placer de la musica y el de las ce-
remonias comedidas, el que causa hablar acerca de las excelencias de otros
hombres y el de tener muchos amigos de mérito. Son perjudiciales: el gus-
to por las diversiones lujosas y extravagantes, el complacerse en la pereza
y el deleitarse en festines disolutos».

Vi

Confucio dijo: «<Hay tres faltas que pueden cometerse cuando se esta
en presencia de un hombre de saber y posicion: hablar cuando no se debe,
que es exaltacion; no hablar cuando se debe, que es ocultacion; y hablar sin
mirar la actitud del rostro del superior, que es ceguera».
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111

Confucio dijo: «Los mas sabios y los mds tontos son los tinicos que no
se alteran».

IV

Una vez, Confucio fue a Wucheng y al llegar alli oyo el sonido de can-
tos y de instrumentos de cuerda.

Con cara alegre y sonriente dijo: «; Acaso se usa para trinchar un po-
Hlo el mismo cuchillo que para matar bueyes?».’

Ziyou contestd: «En ocasiones anteriores, Maestro, os he oido decir
que el soberano que aprende la doctrina ama a los hombres y que el sib-
dito que la aprende es facilmente gobernado».

Confucio dijo: «Discipulos mios, lo que dice Ziyou es exacto y las pa-
labras que yo acabo de decir solo una broman.

V

Gongshan Furao, que se habia rebelado y ocupaba la fortaleza de B;,
envio una invitacion a Confucio, quien dio muestras de que queria acudir
al llamado.

Zilu, descontento, le dijo: «jDesde luego que no podéis ir!, ;por qué
deberiais ir a verlo?».

Confucio dijo: «Si me ha llamado, ;jno sera que quiere seguir mi doc-
trina? Si alguien como él me emplea, ;no podria yo hacer que él fuera el ini-
ciador de una nueva dinastia Zhou en Oriente».

Vi

Zizhang preguntd a Confucio acerca de la benevolencia. Confucio le
dijo: «Si eres capaz de poner en practica cinco cosas, serds considerado be-
nevolente en todo el ancho espacio bajo el Cielo». Zizhang le rogé que le
dijera en qué consistian estas cinco cosas y Confucio le respondié: «Corte-
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El sefior de Wei se retird de todo cargo, el sefior de Ji cayé en la escla-
vitud y Bigan murié por protestar.’

Confucio dijo: «Estos son tres hombres virtuosos que tenia entonces
la dinastia Yin».

1

Hui de Liuxia fue destituido tres veces de su cargo de primer juez de
lo criminal. Alguien le dijo refiriéndose a esto: «Maestro, ;no podriais di-
mitir definitivamente?». A lo que Hui respondié: «Si sirvo a los hombres
sirviéndome del recto camino, no podria ir a parte alguna en la que no me
destituyeran por tres veces y, si utilizara vias torcidas para servir a los hom-
bres, ; qué necesidad tendria de abandonar el pais de mi padre y de mi ma-
dre?».

[l
El duque Jing de Qi dijo: «No puedo tratar a Confucio con los mismos

honores que acordaria al jefe del clan Ji. Se le tratard con una etiqueta in-
termedia entre la que se usa para el jefe del clan Ji y para el jefe del clan



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



Libro XIX. Zizhang

Zizhang dijo: «El verdadero letrado llega hasta el sacrificio de la vida
en los peligros, piensa en la justicia en cualquier ocasion en la que pueda
conseguir un beneficio, piensa con respeto durante los sacrificios y con tris-
teza durante los duelos. Asi es como debe ser un verdadero letrados.

1

Zizhang dijo: «El que sostiene la virtud sin firmeza y cree dubitativa-
mente en el Camino jesta alli? o jacaso es como si no estuviera?».

11

Los discipulos de Zixia preguntaron a Zizhang su opinion acerca de las
relaciones interpersonales. Zizhang les pregunté a su vez lo que Zixia de-
cia sobre el asunto y ellos le dijeron: «Zixia dice que hay que juntarse con
aquellos que poseen muchas capacidades y rechazar a los que no las poseen».
Zizhang dijo entonces: «Esto no se parece en nada a lo que yo he oido so-
bre el tema: el hombre superior honra a los ilustres y soporta a todos los
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XIX

El jefe del clan Meng nombré a Yang Fu primer juez de lo penal.
Cuando éste pidi6 la opinién de Zeng zi, recibio la siguiente respuesta: «Los
gobernantes no siguen el Camino y los subditos hace ya mucho tiempo
que viven en el desorden. Cuando encuentres la verdad de un caso, duéle-
te, siente compasion por el culpable y no te alegres de haberlo resuelto».

XX

Zigong dijo: «La maldad del tirano Zhou no fue tan grande como aho-
ra se dice. Por ello, a lo que mas debe temer el hombre superior es a caer

tan bajo que todo el odio del mundo se precipite sobre él, como es el caso
de Zhou».

XXI

Zigong dijo: «Los errores del hombre superior son como los eclipses
del sol y de la luna: cuando yerra, todos los hombres ven su error, cuando
rectifica, todos levantan la vista hacia él».

XXII

Un alto funcionario de Wei llamado Gongsun Chao le pregunté a Zi-
gong de quién habia aprendido Confucio sus doctrinas.

Zigong le respondio: «Las doctrinas de los buenos reyes Wen y Wu
no han caido completamente hasta el suelo y atin se encuentran entre los
hombres. Los estudiosos recuerdan sus grandes lineas y los que no lo son
sus pequefios detalles, de modo que no hay quien no tenga algo de la doc-
trina de los reyes Wen y Wu. Mi Maestro podria haberla aprendido en to-
das sus partes. Ademds, ; para qué hubiera necesitado él un instructor per-
manente {».
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yes, repuso a los funcionarios destituidos e hizo marchar el gobierno en to-
das partes.

Restauro reinos extinguidos, continud dinastias interrumpidas y ele-
vO a puestos de gobierno a hombres que vivian retirados, con lo que todo
el pueblo volvio a él su corazon.

De lo que mas se preocupaba era de la comida del pueblo, de los debe-
res del luto y de los sacrificios.

Se gand a las masas con su generosidad, por su sinceridad el pueblo le
dio su confianza, con su diligencia consiguio grandes resultados y todos
quedaban complacidos de su equidad.

Zizhang preguntd a Confucio de qué forma deberian comportarse los
que ocuparan con toda propiedad un puesto de gobierno y Confucio le res-
pondid: «Deben respetar cinco cosas buenas y apartar de si cuatro cosas ma-
las para poder gobernar dignamente». Zizhang pregunté entonces cuéles
eran esas cinco cosas buenas, a lo que Confucio respondio: «El hombre su-
perior es generoso sin despilfarro, hace que los stbditos trabajen sin protes-
tar, desea sin codicia, es digno sin orgullo y autoritario sin brutalidad».

Zizhang prosiguid: «Y jcomo se haria para llevar esto a la practica?».
Confucio contestd: «Si el que gobierna hace mas beneficiosas para los stib-
ditos las cosas de las que éstos ya sacan beneficio, sera generoso sin despil-
farrar; si escoge trabajos adecuados a cada estacion para imponérselos a los
subditos, éstos los llevaran a cabo sin quejarse; si lo que codicia es llegar a
ser benevolente y al final obtiene el dominio de la virtud de benevolencia,
nadie dira que es codicioso. El hombre superior, ya trate con muchos, po-
cos, grandes o pequefios, no se atreve a ser irrespetuoso y, por ello, es dig-
no sin ser orgulloso. El hombre superior ordena su vestido, endereza su
sombrero y posee un aire tal de respeto que los demas le miran con temor,
por lo que tiene autoridad sin ser brutal».

Zizhang preguntd: «; Cuales son las cuatro cosas malas?». A lo que
Confucio respondié: «Dictar sentencias de muerte contra unos subditos a
los que no se ha instruido es crueldad; exigir sin previo aviso que presen-
ten su trabajo terminado es opresion; dar érdenes sin urgencia para exigir
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I

Mencio fue a ver a Hui, rey de Liang, cuando éste estaba al lado de
un estanque. Mirando a los gansos y ciervos dijo el Rey: «; Los sabios tam-
bién se deleitan con estas cosas?».

Mencio respondio: «Cuando son sabios, se deleitan con ellas, pero si
no lo son, aunque las tengan, no estan contentos.

El Libro de la poesia dice:

Midio y comenzd,

lo midié, lo planed.

El pueblo vino a él

y en menos de un dia lo termind.

Al medir y empezar les dijo: no os precipitéis,
el pueblo vino como un nifio.

El rey estaba en el maravilloso parque,

los ciervos se esconden entre las plantas,
los ciervos gordos y lustrosos.

Los péjaros son de un blanco brillante.

El rey estaba junto al estanque maravilloso
repleto de peces que saltaban.

»El rey Wen utilizd el trabajo del pueblo para construir el edificio y el
estanque y el pueblo se alegrd de ello. Al edificio le llamaron el edificio ma-
ravilloso y al estanque le Hlamaron el estangue maravilloso, y se alegraron
de que tuviera ciervos, peces y tortugas. Los antiguos se alegraban junto
con el pueblo, con lo que realmente podian deleitarse.*

»En la declaracion de Tang’ se dice: “;Cuando moriras, sol? Yo quie-
ro acabar junto contigo”. “El pueblo desea terminar junto contigo”.

»Aunque haya edificios, estanques, pajaros y cuadripedos, jcomo ale-
grarse solo con esto?».

I

Hui, rey de Liang, dijo: «Yo me esfuerzo cuanto puedo en el gobierno
de mi reino; cuando una catastrofe ocurre en esta orilla del rio, inmediata-
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cipulos de Confucio hablé de los asuntos de Huan y Wen, por lo que no se
han transmitido a las generaciones posteriores. Yo no los he oido nunca. Si
no hablamos de esto, podemas hablar sobre la forma en la que deben go-
bernar los soberanos».

Dijo el Rey: «;De qué forma se puede practicar la virtud para ser un
buen rey». Mencio respondio: «El que protege a sus sabditos es rey y no
se puede impedir que lo sea».

«;Acaso mi humilde persona —dijo el Rey— es capaz de proteger al
pueblo?» Mencio contesté: «Si». A lo que el Rey objetd a su vez: «;Cémo
sabe el maestro que yo seria capaz?». Mencio dijo: «He oido contar a Hu He
que Vuestra Majestad, en una ocasion en la que, sentado en el trono, vio pa-
sar por el fondo de la sala a un hombre que arrastraba una vaca, al pregun-
tar para qué era la vaca y recibir la contestacién de que era para consagrar
una campana con su sangre,” dijo: “Liberadla, no puedo sufrir su aspecto
asustado, como el de un hombre sin culpa al que Hevan al suplicio”. A esto
le contestaron: “; Debe, pues, ser abandonada la consagracion de la campa-

na?”. Vuestra Majestad dijo: “; Como podria abandonarse?, usad un corde-
ro en lugar de la vaca”. Yo no sé si esto es o no verdad».

El Rey dijo: «Si, es cierto». Mencio prosiguié: «Esta bondad de cora-
zon le permite a Vuestra Majestad llegar a ser un verdadero rey. El pueblo
en general penso que Vuestra Majestad queria ahorrar una vaca, pero yo
sé que el Rey no podia aguantar aquella vision».

El Rey dijo: «Lo que el pueblo veia parecia ser la verdad, pero si bien
Qi es un pais pequefio, jcomo podria yo querer ahorrar una vaca? No es
esto, sino que no pude soportar su aspecto de miedo, como el de un hom-
bre sin culpa al que llevan al suplicio. Por eso se uso el cordero para la con-
sagracion».

Mencio dijo: « Vuestra Majestad no debe extrafarse de que el pueblo ha-
ya pensado que queria ahorrarse una vaca, ya que, al cambiar un animal
grande por uno pequenio, ellos ;como podian saberlo? Si Vuestra Majestad
se dolia del que era llevado a la muerte sin culpa, ;por qué elegir entre una
vaca y un cordero?». El Rey respondid riendo: «;Como podia ser éste mi ver-
dadero pensamiento? Yo no queria ahorrar riquezas, pero como cambié la
vaca por el cordero, es normal que el pueblo pensara que yo era un avaro».

Mencio dijo: «No hay mal en esto, se trata de un artificio de benevo-
lencia. Vuestra Majestad habia visto la vaca y no el cordero. El hombre su-
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»El Libro de la poesia dice:

Atacd y derrotd a los barbaros del norte y del oeste,
castigo a Jing,
nadie 0so resistirnos.

»A los que no reconocen ni padres ni soberanos, el duque Zhou los hu-
biera aplastado también.

»Yo también quiero rectificar el pensamiento de los hombres, impe-
dir el lenguaje perverso, apartar las conductas erroneas y rechazar las pa-
labras obscenas, para poner en practica la doctrina de los tres sabios. ;Que
me gusta la discusion? No puedo evitarla.

»El que es capaz de refutar a Yang y Mo zi con palabras es un disci-
pulo de los sabios».

Kuang Zhang preguntd: «;No es Chen Zhong un caballero auténtica-
mente honesto? Vivié en Wuling tres dias sin comer, hasta que ni su oido
sentia, ni su ojo distinguia. Sobre un pozo habia un ciruelo, con la fruta
medio comida por gusanos. A gatas, se acercd a comer vy, tras tres bocados,
volvio a oir y ver».

Mencio respondio: «Entre los letrados de Qi, tengo que reconocer que
Chen Zhong es como el pulgar entre los dedos, pero para poner en practi-
ca esta clase de honestidad, habria que transformarse en lombriz.

»Una lombriz come del barro seco que tiene arriba y bebe del agua
amarillenta que tiene debajo, pero la casa que habita Chen Zhong ;por
quién esta construida? ; Por Boyi y por Zhi el bandido?, y el grano que co-
me ; por quién fue plantado? ; Por Boyi o por Zhi? Claro que esto no pue-
de saberse».

Kuang Zhang arguyé: «; Pero qué mal hay en ello? El teje sandalias y
su mujer hila para luego trocar sus productos».

Mencio dijo: «La familia de Chen Zhong es de Qi, su hermano mayor
Dai tiene una renta de diez mil zhong, pero Chen piensa que esta renta no
es de justicia y no come de ella. Igualmente, considera que la casa de su her-
mano no es correcta, por lo que no vive en ella, sino que ha dejado a su
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298 EL LIBRO DE MENCIO

XVIII

El discipulo Xu dijo: «Confucio alababa frecuentemente al agua y de-
cia: “jOh agua! {Oh agua!”. ;Qué encontraba en el agua digno de enco-
mio?»,

Mencio respondio: «El agua de un manantial sale a borbotones, no
descansa ni de dia ni de noche, llena todas las oquedades y avanza después
hasta que colma los cuatro mares. Esto es lo que Confucio tomaba como
ejemplo del agua de manantial.

»Pero no se trata del agua que no mana, de aquella de los meses sép-
timo y octavo, en los que llueve abundantemente, de modo que se llenan
fosos y canales, pero de la que puede esperarse que se seque en poco tiem-
po. Por esto, si su fama es excesiva, el hombre superior se avergiienza de
E“a »,

XX

Mencio dijo: «El hombre no difiere mucho de los animales irraciona-
les. Los hombres vulgares renuncian a esta diferencia, los hombres supe-
riores la conservan.

»Shun entendi6 la realidad y observé las relaciones humanas. El obré
con base en la benevolencia y la justicia sin perseguir estas virtudes».

XX

Mencio dijo: «Yu no gustaba del buen vino pero amaba las palabras
buenas.

» Tang guardaba el justo medio y daba puestos a los hombres mejores
sin considerar su origen.

»El rey Wen miraba al pueblo como a un herido y observaba el cami-
no que seguir con tanto cuidado como si no lo viese.

»El rey Wu no desperdiciaba lo cercano ni olvidaba lo lejano.

»El duque Zhou penso en unificar la conducta de los antiguos reyes
para practicar estas cuatro virtudes. Cuando habia algo que no convenia en
el modo de obrar de aquéllos, lo meditaba con la mirada vuelta hacia arri-
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406 LOS CUATRO LIBROS

»En el Camino del hombre superior hay cuatro puntos, ninguno de
los cuales yo he perfeccionado todavia: servir al padre como quisiéramos
que nos sirviera nuestro hijo; servir al soberano como quisiéramos que nos
sirviera el ministro; servir al hermano mayor como quisiéramos que nos sir-
viera nuestro hermano menor; hacer nosotros primero lo que quisiéramos
que el amigo nos hiciera a nosotros. Todavia soy incapaz de hacer ningu-
na de estas cosas. El hombre superior debe practicar las virtudes ordinarias
y ser cuidadoso con las palabras corrientes. Si en algo falla en la practica,
se obligara a estorzarse y, si habla de mas, no se atrevera a continuar con
el exceso. Sus palabras miraran a sus acciones y sus acciones mirardn a sus
palabras. ; Por qué los hombres superiores no ponen esto en practica in-
mediatamente?».

XV

El hombre superior acttia de acuerdo con la posicion que ocupa en ca-
da momento y no desea hacerlo saliéndose de ella.

En una posicion de riqueza y honores, obra conforme a las riquezas y
a los honores. En una posicion de pobreza y escasez, obra de acuerdo con
la pobreza y la escasez. Situado entre barbaros, actiia como es propio ha-
cerlo entre barbaros. Entre tristezas y dificultades, hace lo que es propio de
las tristezas y dificultades. El hombre superior puede conseguir todo por si
mismo en cualquier circunstancia.

En una alta posicion no insulta a los inferiores; en un puesto humilde
no se apoya en los superiores. El hombre superior se corrige a si mismo y
no busca nada entre los demas, por lo que no tiene de qué quejarse. No se
eleva al Cielo con sus quejas, ni desciende a odiar a los hombres.

En consecuencia, el hombre superior vive tranquilo y espera el man-
dato que pueda deparirsele, mientras que el hombre vulgar se vale de ac-
tuaciones peligrosas, para ver asi de conseguir algo por casualidad.

Confucio dijo: «El arquero tiene una cierta similitud con el hombre
superior: cuando no acierta en la diana, se vuelve hacia si mismo para bus-
car ¢l fallo».
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410 LOS CUATRO LIBROS

vido de estar vivos. Servian a los desaparecidos como los hubieran servido
de existir todavia. Llevaban la piedad filial a su mas alto limite.

»Con los sacrificios al Cielo y la Tierra servian al Senor de lo Alto, con
los ritos en el templo ancestral veneraban a sus antepasados. El que en-
tienda los ritos de los sacrificios al Cielo y a la Tierra y el significado del ri-
to dedicado a los antepasados que tiene lugar cada cinco afos, asi como el
que se celebra cada otofio, podra gobernar un Estado, tan facilmente como
si lo tuviera en la palma de la mano».

XX

El duque Ai quiso informarse de los asuntos referentes al gobierno.
Confucio dijo: «El gobierno de los reyes Wen y Wu esta expuesto en

las tablillas de madera y bambui. Su gobierno fue prospero a causa de los
hombres que para €l escogieron. Si no fuera por estos hombres, su g{}bier—

no hubiera sido deficiente.

»Son los hombres los que hacen florecer el gobierno, de la misma for-
ma que la tierra hace florecer los arboles y, ademas, lo hacen crecer tan fa-
cilmente como los juncos.

»En consecuencia, el gobierno depende de los hombres. Para escoger
estos hombres, el gobernante tendra primero que mejorarse a si mismo.
Para mejorarse a si mismo, tendra que valerse de la doctrina correcta. Pa-
ra perfeccionarse en su asimilacion de la doctrina, tendra que practicar la
benevolencia.

»Los que practican la benevolencia son hombres verdaderos. El amor
a los propios familiares es la forma mas alta de la benevolencia. Los rectos
son los que todo lo ponen en armonia. El respeto a las personas de més va-
lor es la forma mas alta de la rectitud. El mayor o menor amor hacia los fa-
miliares y la graduacién del respeto debido a las personas de valor nacen
de la practica del principio de la correccion o etiqueta.

»Cuando los que ocupan cargos inferiores no son apoyados por los su-
periores, no podran ganarse a los subditos y les sera imposible gobernar.

»De esto se deduce que el soberano no puede negarse al cultivo y
perfeccionamiento de si mismo. Si piensa autoperfeccionarse, es preciso
que sirva a sus familiares, si quiere servir a sus familiares, tiene que co-
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16. En vivir en un lujoso palacio.

17. Se refiere a los principes que administran los distritos saqueados.

18. Palacio situado al pie del monte Tai, que la tradicién atribuia a los antiguos em-
peradores.

19. Se trata de una emigracién bajo el mando del duque Liu, lo que demuestra los ori-
genes semibdrbaros de la dinastia Zhou y su estado de seminomadismo, antes de que se con-
virtiera en una cierta potencia militar y en un peligro para la dinastia Shang.

20. Referenciaa Tang y Jie (véase nota 14, pag. 449, en La gran ensefianza).

21. Es decir, que Zhou no era un verdadero rey, sino un criminal, y que habia perdi-
do el mandato del Cielo.

22. El rey Wen no conquisté el territorio Shang, fue su hijo Wu el que lo hizo.

23. El Libro de la historia.

24. Lu es el Estado natal de Mencio y Contucio.

25. Qi y Chu son los Estados mds poderosos de la época, de aqui la necesidad de su-
peditarse a uno.

26. El bien y el mal se reflejan en las generaciones posteriores. De aquf la idea china
de ennoblecer honorificamente a los antepasados de algiin hombre ilustre. El rey Tai, an-
tepasado glorioso de los reyes Zhou, es uno de los que con su conducta contribuyé a la glo-
ria de la dinastia.

27. Es decir; la tierra, que sirve para alimentar al pueblo, no debe ser motivo de que
éste muera luchando por ella.

28. El favorito acusa a Mencio de ambicidn y ostentacion, puesto que éste hace, se-
glin su opinidn, ritos que no corresponden a su estatus.

29. Pasaje significativo en el que aparecen tanto la capacidad de decisién del Cielo co-
mo el Destino, al que el hombre no puede oponerse.

Libro 11

Discipulo de Mencio natural de Qi.

El hijo o nieto de Ceng Shan, famoso discipulo de Confucio.
La dinastia Shang o Yin.

El dltimo monarca Shang, paradigma de tirania y maldad.

5. Se trata evidentemente de un niimero simbélico, que sélo indica que el territorio
del rey Wu era muy pequefio.

6. Qi. Propiamente significa: aire 0 gas, pero tiene también un sentido filosofico:
energia fisica natural. Es algo material por oposicién a xin y zhi, similares respectivamen-
te a inteligencia y voluntad. Meng Shishe es de admirar porque se preocupa de dominar y
encauzar el gi, pero Zeng zi es ain mas de admirar porque se preocupa del xin v del zhi,
més elevadas y espirituales.

7. La energia vital es la energia natural por excelencia. No es, por tanto, algo tipica-
mente humano, sino una fuerza de la naturaleza de la que el hombre participa. La armoni-

B e



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



NOTAS 445

tradicién que debia de ser aiin muy viva en el periodo de Estados en Lucha y que hoy co-
nocemos fragmentariamente.

6. Hermano de Shun y su principal enemigo.

7. La posicion del emperador, quien mira hacia el sur, el punto preferente y favorable,

8. El padre de Shun.

9. Hace referencia a la subversién del orden establecido que tal situacién comporta,
puesto que todas las posiciones: padre e hijo, emperador y stbdito, se hallan extrafiamen-
te subvertidas por el estatus de Shun.

10. La conjugacion de Cielo y Pueblo muestra una dierta idea democratica en Men-
cio, aunque més bien deberiamos hablar de una especie de despotismo ilustrado.

11. A diferencia de los soberanos anteriores. De esto se deduce que en algtin mo-
mento de la China predindstica se estableci6 el sistema hereditario, no sin resistencia.

12. El hijo de Yu.

13. El hijo de Yao.

14. Porque si bien era igual en virtudes a los antiguos soberanos, no hubo empera-
dor que le propusiera como sucesor, entre otras cosas porque mal podian compararse los re-
yes y sefiores contempordneos de Mencio con los idealizados reyes antiguos.

15. Porque los reyes habian heredado el trono y no cometieron maldades que les
arrancaran el mandato celeste, con lo que sus ministros, por excelentes que fuesen, quedaban
en segundo lugar.

16. La capital.

17. Serefiere a que si Yi Yin hubiera utilizado sus conocimientos culinarios para en-
cumbrarse, esto no habria sido digno de él, por lo que no puede admitirse esta historia.

18. El tirano Jie vivia en Mu, lugar en el que el Cielo empezd a destruirle. Yi Yin se
trasladé a Bo, que era la capital, en la que exhortaba al rey Tang a la destruccidn de Jie,
mientras que atraia al pueblo con su buen gobierno.

19. Es decir, que vivid en casa de personas indeseables de acuerdo con los conceptos
confucianos.

20. Mizi es también un hombre indigno por su comportamiento.

21. Indica que partié muy deprisa, sin ni siquiera cocer el arroz.

22. Contraposicion del pasado perfecto con el lamentable presente. La existencia de
los registros de la casa de Zhou hubiera mostrado las usurpaciones y maldades en las que los
soberanos modernos habian caido, apartindose del canon antiguo.

23. Obsérvese lo interesante de la doble lista: mientras que los primeros son nom-
bres y honores exclusivamente feudales, los segundos son cargos administrativos de cre-
ciente importancia en el proceso centralizador de los Estados de las épocas Primavera y Oto-
fio y Estados en Lucha.

24. Mencio se defiende de los ataques personales que se le hacen por aceptar regalos
de los principes a los que ataca.

25. La costumbre era que el pueblo se lanzase sobre las piezas cazadas para disputar-
selas y llevarse las que podia. Este acto, que casa muy mal con la retencién de que Confu-
cio hacia gala, es aducido por Mencio para continuar su defensa.
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5. Texto del Libro de Ia historia.

6. Cheng Tang, el primer emperador de la dinastia Shang o Yin.

7. El Libro de la poesia (Shi Jing) es la obra mds antigua que conservamos de la lite-
ratura china, si no contamos como tal las inscripciones en huesos adivinatorios del tiempo
de la dinastia Shang. Es una coleccion de poemas de diversos origenes y significados, segu-
ramente transmitidos oralmente antes de haberse escrito por primera vez, ya bien entrada
la dinastia Zhou. Por ello, algunos de estos poemas tienen una enorme antigiiedad. Segiin
se dice, Confucio reunié los més interesantes para redactar la versidn que ha llegado hasta
nosotros. La escuela confuciana ha argiiido siempre que estos textos contienen ejemplos y
simbolos de la virtud y moralidad, pero tal afirmacion es insostenible, ya que muchos de
ellos son canciones campesinas y guerreras, sin el significado moral que se les aplica. Si
Confucio o su escuela realmente compilaron la versién definitiva, no seria raro que hubie-
ran eliminado toda una serie de poemas que no se ajustaban al patrén ideal de la «época de
oro» que debia de ser la Antigiiedad y que, sin duda, nos hubieran dado pistas sobre la so-
ciedad de la China primitiva.

8. Ladinastia Zhou (1122-255a.C.) y también el pais de donde es originaria. Aqui se
refiere al hecho de que Zhou existia hacia mucho tiempo cuando conquisté el reino Shang
y se apoderd del curso medio del rio Amarillo para empezar la nueva época conocida como
dinastia Zhou.

9. Territorio bajo la administracion directa del rey, ya que, como en la Europa feudal,
el resto del pais estaba enfeudado a diferentes nobles. El pueblo vive mejor en el territorio
real porque las cargas son menores y la administracion mds justa.

10. El rey Wen, considerado como fundador de la dinastia Zhou, uno de los paradig-
mas de virtud y buen gobierno segiin Confucio. El rey Wen es ciertamente un personaje
real, pero sus cualidades y atributos son plenamente legendarios.

11. El rey Wen.

12. A pesar de esta afirmacién de Zhu Xi, no es seguro que tal capitulo haya existi-
do nunca.

13. Dos de los legendarios emperadores del pasado, ejemplos de virtud y buen go-
bierno.

14. Los ultimos soberanos, respectivamente, de las dinastias Xia y Shang, ejemplos
de crueldad y mal gobierno.

15. La dinastia Shang o Yin. De acuerdo con la cronologia tradicional china, se ex-
tiende de 1766 a 1154 a.C. La dinastia Shang es la primera dinastia china plenamente his-
torica y de la que se conservan numerosos restos arqueoldgicos que demuestran la magni-
ficencia y el grado de adelanto que la civilizacidn tenia en el curso del rio Amarillo durante
la segunda mitad del segundo milenio a.C.

16. La palabra china que significa «El Sefior de lo Alto» es la misma utilizada hoy por
los cristianos en China para designar al Dios monoteista de las religiones medio-orienta-
les, especialmente del judeo-cristianismo y del islam. Esta palabra, junto con Tien, el cielo,
ha dado origen a interminables discusiones sobre la primitiva religién china, tendentes to-
das a demostrar el monoteismo de los chinos primitivos.
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Estos cuatro libros, que Confucio no redacto
personalmente, son el canon de su escuela,
tambiéen conocida como “de los Letrados”.
Frente al individualismo anarquizante del
taoismo, el confucianismo representa la di-
mension social del hombre, cuya moralidad
viene definida por el deber, la posicion y la
funcion, ya sea en la familia o en el Estado.
Se trata de textos, en fin, que demuestran
que la historia y la cultura chinas son tan
incomprensibles sin las doctrinas de Confu-
cio como las europeas sin la filosofia griega
y el cristianismo.
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